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UN1VERSIDAD Y LIBERTAD 


La cultura es la obra transformadora que el espiritu realiza en su propia 
actividad de inteligencia y voluntad, y desde ella en los mismos objetos mate • 
riales . Comprende ese mundo especificamente realizado por el espiritu eticar* 
nado del hombre, en si mismo y en las cosas: el perfeccionamiento con que el 
espiritu se enriquece a si mismo y acrecienta el ser del mundo de un modo je• 
rdrquicamente unitario, para crear las condiciones mas adecuadas para el desen* 
volvimiento de su propia vida espiritual Humana. 

Por eso, cultura es lo mismo que humanismo, humanizacion de las cosas 
y del hombre, que comienza por enriquecer de una manera sistemdtica la vida 
contemplativa de la inteligencia con la verdad, continua desde ella por organi- 
zar el acrecentamiento moral de la libertad, para acabar desde ambas por tras- 
portar los bienes del espiritu —la belleza y la utilidad— a los objetos materiales 
mediante la actividad artistica y tecnica . La cultura no es, en definitiva, sino 
la transformacion que el espiritu finito del hombre introduce en el propio es¬ 
piritu y en la materia con los valores de la verdad, del bien, de la belleza y de 
la utilidad con que lo acrecienta y termina, dando lugar a la Sabiduria y a las 
Ciencias, a la Moral y a la Religion, a las Artes y a las Tecnicas. 

Creado por el hombre, el mundo de la cultura es tambicn para el hom¬ 
bre, tiene por }in definitivo al propio hombre, ayudarlo a su propio dcsarrollo 
temporal y terreno —la cultura es obra del tiempo, pertenece al homo-viator— 
en or den a la consecucion de su Fin o Bien trascendente divino, que, mas alii 
de la cultura misma, lo actualice con la plenitud definitiva de su ser de homo 
beatus. 

Hija del espiritu, la cultura no puele florecer ni madurar sin la libertad 
esencial de aquel. Frente al determinismo que encierra a la materia en la or* 
bita de la actividad natural y necesaria, solo la libertad del espiritu es capaz 
de romper y superar infinitamente esa orbita y crear ese mundo nuevo, con- 
tinuamente perfeccionable, por eso mismo, de la cultura: el mundo del espi¬ 
ritu y de la libertad. La cultura no es posible sino por la universalidad de la 
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inteligencia, que abre todos los horizontes de la verdad hasta la Verdad Di - 
vina, y por la libertad de la voluntad, que abre todos los caminos del bie?i 
hasta el Bien divino. 

Organo superior de la cultura en todas sus manifestations, principal - 
mente de la mteligencia: de los conocimientos cientificos, artisticos y tecnicos, 
unificados en el de la Sabiduria natural de la Filosofia y sobrenatural de la 
Teologia, proyectdndose hacia una integration de toda la vida: religioso-mo- 
ral, social, estetica, deportiva, etc,, la Universidad no puede florecer sino bajo 
el signo de la libertad. 

La investigation y la ensehanza superior de la verdad en todas sus mani- 
festaciones especializadas, integradas en la unidad de la vision sapiential, y la 
transformation de la vida en todos sus grados jerarquicos mediante la realiza¬ 
tion de las exigencias de esa verdad total: aspiration suprema de toda autentica 
Universidad, corno organization de la cultura que ella establece en la luz de la 
verdad de la inteligencia, con las exigencias de plena realization vital, son el 
fruto mas sazonado del espiritu y, por eso mismo, de la libertad, 

De aqui que someter la tarea universitaria a algo extrano a la verdad ~-y 
al bien y a la belleza con ella identificados—, hacer depender su vigencia y su va¬ 
lor de su dependencia de algo tan ajeno y opuesto a su propia finalidad y a sus 
propias fuentes creadoras, como es el Estado, es desconocer y deformar su pro - 
pia esencia, que le viene de su mismo fin: la busqueda y sometimiento a la ver¬ 
dad con todas sus exigencias desde el anhelo mas profundo del espiritu, que 
se realiza desde las raices mas puras de la libertad, 

Octavio NicolAs Derisi. 



ORDEN MORAL Y SITUACION * 


“Ratio debet ordinare actum non solum quantum 
ad objeclum, sed etiam quantum ad omnes circuns- 
tantias ”. 

El titulo de este trabajo encierra los terminos de un problexna: <Jcdmo se 
relacionan entre si las exigencias del orden moral con la situacion del hombre 
concreto, agente de la moralidad? 

Problema que hoy se encuentra en el centro vivo de la meditacidn filosd- 
[ica y cuya presencia insoslayable se acusa en el enfasis actual sobre la “situa- 
cion”. Este acento llega a exasperarse unilateralmente —es bien sabido— en la 
asl llamada “moral de la situacidn”. 

Pero el fildsofo ha de recelar de toda unilateralidad, tambidn de la que 
sacrifica los reclamos, en rigor inacallables, de la “situacidn”. Y es menester con- 
fesar que el compromiso de eludir todos los riesgos de parcialidad hace muy 
dramatico y diflcil el filosofar del moralista, que debe mantenerse alejado a 
la vez de dos extremos: el de un pensamiento moral ciego para los perfiles con- 
cretos de la decision de conciencia, y el de nn puro decisionismo (o situacionis- 
mo) negador de todo principio moral universalmente v&lido. Por eso ha dicho 
con raz6n J. Maritain: “Los moralistas son gente desdichada. Cuando insisten 
en la inmutabilidad de los principios morales se les reprocha el imponernos exi¬ 
gencias insoportables. Y cuando explican la forma de llevar a la prdctica dichos 
principios inmutables, se los acusa de converter la moral en algo relativo. No 
obstante ello, en ambos casos solo estan defendiendo las aspiraciones de la ra- 
zon a dirigir la vida humana... La peor tentacidn para la humanidad, en las 
dpocas de noche oscura y de perturbacion universal, es renunciar a la razdn 
moral. Jamds hay que abdicar de la razdn” ( J ). 


(•) En la Semana de la Filosoffa Tomista realizada en Bs. As. en octubre del afto 
ppdo, me toed abordar desde la filosoffa moral el tema de la Semana “De lo abstracto y 
la concreto en filosofia”. Df por titulo a mi comunicacidn oral, el mismo de este trabajo, 
el que reproduce con la adicidn de algunas notas y de algunas precisiones el contenido de 
mi exposicidn. Dado el car&cter del auditorio al que este trabajo estaba destinado, df por 
sabidas much as cosas. 

(1) J. MARITAIN: El hombrt y el Est*4o, Buenos Aires, Ed. Krait, 1952, pig. 91. 



246 


Guido Soajl Ramos 


En las paginas que siguen me propongo principalmentc mostrar como 
se auiculan, segun el tomismo, el orden moral y la situacion, y que significado 
Iegitimo puede atribuirse dentro de esta misma doctrina, a una “etica ron- 
creta” ( 2 ). 

Los demas temas y nociones son o bien presupuestos o bien merainente 
aludidos. 

El contenido de mi trabajo se ceriira al siguiente plan: piimeramente se 
examinardn la nocion del orden moral y algunos de sus caracteres generales; en 
el apartado segundo se analizard la concretidad del orden moral; y en el ultimo, 
se indicardn las relaciones entre la filosofla moral y el orden moral. 

I.-EL ORDEN MORAL. ALGUNOS DE SUS CARACTERES 

Se puede partir de la siguiente nocion del orden moral: “complexus omnium 
eorum quae respiciunt humanae activitatis exercitium in tota sua universali- 
tate, secundum ordinem ad rectam rationem et ad linem ultimum” ( 3 ). 

No es pertinente aqui un analisis prolijo de las notas que integran esta 
nocion. Basta senalar primeramente la importancia de las que destacan dos 
principios del orden moral: la recta razbn y el fin ultimo de la vida humana, 
es decir, respectivamente su causa formal ejemplar proxima ( 4 * ) (o “regula 
morum’’) y su causa final ( 6 ). 

La definicidn transcrita tiene por centro el ejercicio de la actividad espe- 
cificamente humana, pues esta se comporta como sujeto (subiectum, objeto 
material) de la moralidad, es decir de esa peculiar relacidn (ordo) con la razbn 
recta y con el fin Ultimo ( 6 ). Todo lo que concierne a la conducta humana 
segtin este doble respecto (complexus omnium eorum quae respiciunt. ..) in- 
gresa en el orden moral. 

Como es obvio, hasta aqui se alude al orden moral en su acepcidn mds 
amplia y abarcadora. La conducta humana con relieve moral, las "fuentes de 
la moralidad”, los principios extrinsecos del orden moral, etc.; todo ello estd 
incluido en esa totalidad que designo como “orden moral**. 

En una significacidn mds restringida pero que frecuentemente se identi- 
fica con el “orden moral” se mienta el repertorio de las normas morales con 


(2) Las references a otras doctrinas aparecen solamente para establecer contrastes o 
para senalar, en su caso, aproximaciones, contactos o posibilidades de asimilacidn. 

(3) TOCCAFONDI, Philosophia moralis genet alis, Roma, At. Pont. Angel, 1943, p£g 
89. Adviertase: a) se trata de la actividad esperificamente humana; b) se alude al verdadero 
fin ultimo. 

(4) La “regula remota” (mejor “mediata”) es la ley moral, que incluye el repertorio 
de las normas morales todas, arin las que derivan de una voluntad humana recta con sus 
exigencias dirigidas al hombre, que ha de encamarlas en su conducta. Por ello cabe hablar 
dc un orden ejemplar objetivo y de un orden vivido, segdn se piense en las normas como 
tales o en su encarnacidn en la conducta. Claro esta que el segundo no cubre la totalidad 
del campo de la moralidad, pues tambien las diversas formas del mal moral comportan re- 
lacion (de disconformidad y oposicidn) con la regia moral y el fin riltimo. 

5) Sobre esto vid. S. THOMAS, MI, pp. 1-5. 

(6) Cf. S. RAMIREZ, De hominis beatitudine. Madrid, C. S. I, C., 1943-1947, 
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sus exigcncias peculiares, normas, por lo demas, no s61o “objetivas” ( 7 ) sino 
tambien “materiales” y no meramente “formales” ( 8 ). En este orden moral 
normaiivo suele pensarse generalmente cuando se habla de “orden moral”. 

En cambio, se piensa menos frecuentemente en lo que podria denominarse 
“orden moral vivido”, es decir, en la conducta humana misma en su dimensidn 
moral o dicho de otro modo en la vida humana vivida, en cuanto moralmente 
enjuiciable. En este piano, indudablemente real y concreto, es donde tiene 
realidad eso que se llama “moralidad” en su significacidn comun que incluye 
la bondad y la malicia morales. Ahora bien, si se da al termino “orden” su 
sentido mas obvio, sera menester reservar la expresidn " orden moral vivido” 
para mentar la conducta humana congruente con las exigencias del legftimo 
orden norma tivo ( 9 ). 

Con todo, lo que en medio de todas estas distinciones debe ser advertido 
es que el orden moral tiene efectiva realidad al nivel de la vida vivida ( 10 ); y 
que, ademds, como “orden vivido” tiene una pecualiar realidad. 

La primera parte de esta doble aseveracion se justifica sumariamente asi: 
si el orden moral estd constituido formal e intrinsecamente por la moralidad, 
y <£sta es algo que afecta a la conducta del hombre, a su vida humana vivida, 
es en esta en la que se darl la realidad efectiva del orden moral ( u ). Es decir, 
ni realidad efectiva del orden normativo en cuanto tal, lo que seria platonismo, 
ni irrealidad del orden moral vivido, lo que seria nominalismo. 

Pero no basta con esta seccion de la tesis; es menester afirmar atin la peculiar 
realidad del “orden moral vivido”. Por de pronto, el orden moral, precisamente 
considerado, tiene su efectiva realidad en esa totalidad que es la conducta hu- 
maua con relieve moral, pero dentro de ella tiene su peculiar realidad. Dicho 
de otro modo, en la conducta humana con relieve moral hay dos estratos o ni- 
veles 6nticamente discernibles, uno el de la realidad no moral, otro el de la 
realidad moral propiamente dicha ( 12 ). En un ejemplo se percibird mejor el 

(7) Es decir, sustraidas a la constitucidn arbitraria por el sujeto humano. 

(8) No me detengo aqui a examinar la “extension” de estas normas “materiales”. Me 
contento con recordar que, siquiera en un niicleo minimo, estas normas tienen un conte- 
nido independiente de toda voluntad humana, incluidas la del legislador o la de la comunidad 
humana, cualquiera fuere. 

(9) Pueden recapitulate estas distinciones en el siguiente gr&fico: 

a) “Complexus omnium...” .. Sentido 1 

b) Repertorio de normas morales (orden moral normativo) . „ 2 

[ / bien 

c) Orden moral vivido ] total } . ,» S 

| (mal 

| parcial: conducta recta . „ 4 

(10) Esto no implica nada en contra de la objetividad de las normas morales y de su 
fundamentacidn rcalista en perspectiva teleoldgica. 

(11) En tomismo se afirma la realidad de la moralidad. Para la discusidn con los suare- 
zianos, p. ej. vid. IBRANYI, Ethica secundum S. Thomam et Kant , Romae, Coll. Angell., 1931, 
pag. 32-36. 

(12) Los tomistas emplean las expresiones “entitas physica” (o “esse physicum**) o 
“entitas natural is” (o “esse naturale”) del acto en oposicidn al “esse morale”. Hay que re* 
visar esta terminologla. 
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sentido de esta distincion. Si se compara un acto de adulterio con otro de re- 
lacion sexual matrimonial, se observara que mientras la realidad “no moral 0 
de ambos puede ser “sustancialmente” (o por lo menos “especificamente”) la 
misma, la realidad “moral” es distinta. Las respectivas dimensiones de la con- 
ducta se constituyen diversamente ( 13 ). 

Tambien, y con mayor razdn, con respecto al orden natural de las incli- 
naciones humanas —fundamento, como se sabe, del orden moral normativo ( 14 )— 
debe afirmarse la peculiar realidad del orden moral vivido. Aun cuando en un 
mismo comportamiento concreto recto se realicen ambos drdenes, el natural 
y el moral vivido, ambos son formal y realmente distintos. 

El orden moral, con su especificidad y su realidad propias, tiene tambien 
un principio formal propio: es la “razdn recta” informada e iluminada por los 
principios morales, la que mediante el objeto regulado especifica el acto de la 
voluntad humana ( I5 ). Alii donde la razon recta ejerce su tarea regulativa por 
medio del objeto y respecto de los actos de la voluntad, alii comienza el orden 
moral, alii dste se conslituye, en rigor, formalmente. 

La “razdn recta” no es, por cierto, la razon humana a secas. Si asi fuere, 
no se entenderfa que pudiese ser regia. Cuando se dice que el orden moral se 
eonstituye en el acto de la voluntad referido a un objeto en cuanto cae “sub 
ordine rationis”, e. d. en cuanto ya regulado, la razdn de que aqui se habla, no 
es la razdn humana pura y simplemente, sino una razdn ya investida de rectitud, 
una “recta ratio”. Y dsta no es otra que la razdn humana perfeccionada (o rec- 
tificada) por los principios universales de la sinderesis y los princpios particu¬ 
lars de la prudencia ( ie ). 

En esta perspectiva debe incluirse la temdtica de las “fuentes de la mora- 
lidad”: objeto, fin y circunstancias. Estos son propiamente “fuentes” e incluso 
en algun sentido “principios” de la moralidad sdlo en cuanto regulados por 
la “regula morum”. En ellos considerados como todos pueden discemirse una 


(13) Omito deli ber ad amen te precision es, por no ser £ste el tema principal de mi estu- 
dio. En un ex amen especial habria aue analizar con acribia ontoldgica muchos aspectos y 
distinguir las “comisiones” de las “omisiones”. 

La distincidn afirmada en el texto se da entre el orden moral vivido (considerado en 
su forma intrinsecn) y lo que en terminos actuales se llamaria su sustrato o su portador. Hay 
que discermrla cu id a dosamente de la que sieme en el texto. 

(14) Cf. IBRANYI, on. cit.. 45; LEHU, La raison regie de la moralite d’apres S. 

Thomas. Paris, Gabalda, 1930, pag. 226. 

Sobre el orden insisto en las inclinaciones humanas, vid. STRASER Das Gemiit, Sfrectrum- 
Herder, 1956. W. T- REVERS Personale Kriterien der menschlichen Triebsphare, citado por 
ERICH FECHNER, Rechtsphilosophie , Tubingen, Mohr (Siebeck), 1956, pag. 124-126. En 
esta segunda distincion el t^rmino “fundamento” mienta otro sentido; no se trata de un 
simple soporte 6ntico de un fundamento de “rectitud”. Ademds, no hay que confundir 
este fundamento de rectitud con la regia moral. Soslayo ahora la cuestion de como se articu- 
lan los dos “furjdamentos diversos”. 

( 15 ) S. THOMAS, MI q. 19 a 1 ad 3. 

(16) Cf. TOANNES A SANCTO THOMA, Cursus Theol. (ed. VMs), t. VI, disp. II 
art. 2; nn. 18-26. 
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dimensibn. moral y otra no moral; y la primera deriva de la constitutiva relacidn 
con la “regula morum” ( 17 ). Investidos, por esta relacion, de una formalidad 
moral, pueden determinar la moralidad de la conducta humana ( 18 ). Esta doc- 
trina, lo advierto desde ya, es de una importancia decisiva para el problema que 
aliora me ocupa. 

Por otra parte, el orden moral normativo esta concentrado en el “bien ra- 
zonable” y no en el deber. Cualquiera sea el valor de esta ultima nocion en el 
sistema de la moralidad, importa aqui destacar que es derivada de la primera. 
En lo que es bueno, e. d. en lo que es hie et nunc conforme a la regia moral (la 
regia moral prdxima es, se lo ha consignado ya, la “recta ratio”) clebe concen- 
irarse la consideracidn moral, y no en lo que es debido ( 19 ). 

Por ultimo, es pertinente en sumo grado recordar que la “recta ratio”, o 
la razon en cuanto regia moral, es compatible con el error especulativo e in- 
cluso con el error en materia moral, sea concerniente a una situacion factica 
o bien relativo a una norma moral determinada. En el centro de una gnoseo- 
logia del conocimiento moral, cabe emplazar la paradojica nocidn tomista de 
“verdad prdctica”. Como explica Th. Deman, “todo juicio relativo al fin, 
(se trata aqui de un juicio prdctico destinado a ser seguido de un efecto), tra¬ 
duce la disposicidn del apetito. Es verdadero si el apetito es recto; falso, si el 
apetito es malo. La verdad se determina en tal caso con relacidn al apetito, e. d. 
que es la expresion de una rectitud de la que el apetito es el sujeto.— ... la rec¬ 
ti tud de la disposicidn en el apetito regula y garantiza la verdad del juicio re¬ 
lativo al fin. . . El mismo juicio puede, pues, ser falso si se lo confronta con la 
realidad y verdadero con relacion al apetito.. . El juicio practico no estii des¬ 
tinado a informarnos sobre una realidad existente sino a determinar una ac- 
cidn y a contentar el apetito de un fin; y ya que de parte de la elaboracidn 
de la accion nada puede ser reprochado al agente, tal juicio posee su verdad, 
aun cuando cese de ser conforme a lo que es. .( 20 ). 

Conviene insinuar, de paso, la peculiar configuracidn que pueden ofre- 


(17) Para el “objeto”, (no diferente del “fin’' en el acto interno ef. I II q. 19 a 2 ad 
1) vid. I ll q. 19 a 1 ad 3; para las “circunstancias”, cf. I ll q. 18 a 11; a 5 ad 4; a 10 cf. 
1 II q. 73 a 7 ad 3 (“Ratio debet ordinare actum non solum quantum ad objectum sed 
etiam quantum ad onmes circunstantias: et ideo aversio quaedam a regula rationis attenditur 
secundum corruptionem cuiuslibet circunstantiae: puta si aliquis operetur quando non debet, 
vel ubi non debet: et huiusmodi aversio sufficit ad rationem mali: hanc autem aversionem a 
regula rationis sequitur aversio a Deo, cui debet homo per rectam rationem conjungi”. 

Aqui se insinua ya el sentido capital de mi trabajo: las circunstancias ingresan en el 
orden moral en cuanto reguladas por la “recta ratio”. 

(18) Similitud con cierta tesis de Kant, si bien hay grandes diferencias en el con- 
ccpto de “razdn”. 

(19) J. TONNEAU, Devoir et morale, R. St Phil, et Theol. XXXVIII, N? 2, avril 
1954, pag. 233-252. 

(20) TII. DEMAN, Somme Theologique, La prudence, trad, et notes, ed. Revue des 
Jeunes, Paris, Tournai-Rome, 1949, pag. 463-465. Sobre los riesgos de malentender esta doc- 
trina tomista de la “verdad prictica” vid. pig. 468 y sigtes. 
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cer el orden moral vivido y tambien, por cierto, el orden normativo concreto, 
si se los piensa en coherencia con esta doctrina de la verdad piactica ( 21 ) ( 22 ). 


II. - CONCRETIDAD DEL ORDEN MORAL 

A) De ser posible un conflicto entre situacidn y orden moral, se planteard 
con relacion al orden moral normativo; por ello, dentro de este par^grafo II 
usare el termino “orden moral” en esta acepcion. 

Los terminos de la pretendida oposicion suelen ser, por una parte, la si- 
tuacidn y, por otra, un orden moral normativo universal; e, d. son enfrentados, 
en piano moral, lo concreto y lo abstracto, y, subrep tic iamente al menos, lo se* 
gundo resulta malparado en el contraste. 

Sin ninguna preferencia especial por la paradoja me propongo salir al 
paso de esta presentacidn habitual y hablar de la concretidad del orden moral; 
y no s61o del que he llamado “vivido”, lo que seria obvio, sino tambien del 
"normativo”. 

Por de pronto, el orden moral normativo inc.luye, es cierto, aspectos uni- 
versales ( 23 ), pero es ante todo un orden concreto. FA orden moral normativo uni¬ 
versal es en cuanto tal resultado de una abstraccion : es el objeto del saber mo¬ 
ral, si se lo considera en su totalidad, o de la sinderesis, si se lo cine a los prin- 
cipios morales. En cambio, el orden moral normativo a secas es, ante todo, 
concreto. 

Para disipar la extraneza que esta aseveracion puede provocar convendri, en 
primer lugar, recordar lo que pasa, mutatis mutandis ( 24 ), en el caso del orden 
fisico. El repertorio de legalidades comunes (o universales) es el objeto del sa¬ 
ber o de los saberes respectivos, pero con 61 no se confunde, en rigor, el orden 
fisico ( 25 ). 

Pero hay razones m&s “propias” que esta analogia. El orden moral nor¬ 
mativo estd, por decirlo asf, destinado a encarnarse en la vida humana vivida, 


(21) Hay aqui materia para una elaboration que permitiria llegar a conclusiones un 
tanto sorprendent.es sobre los caracteres del orden moral. 

(22) A pOsar de la obvia importancia del tema ; no me parere necesario en este contexto 
detenerme a senalar, entre los caracteres del orden moral, su compatibilidad con la libcrtad 
humana. Sobre este punto vOase p. ej. el profundo articulo de GEIGER, Philosophic realiste 
et liberte. Revue des Sciences Philos, et Theologiques, XXXIX, n. 8, juillet, 1955, (es- 
pec. pag. 387). 

(23) No puedo detenerme a fundar aquf esta aserciOn ni tampoco a senalar la exten¬ 
sion, en linea descendente de esta universalidad. En el presente estudio me intereso princi- 
palmente por mostrar la congruencia del orden moral normativo con la situation. 

(24) Sobre todo por la presentia en el piano moral de la liber tad humana y del valor 
propio de la persona individual. 

(25) “< 5 X 0 es verdad que cinco pajarillos se venden por dos cuartos y con todo ni uno 
de ellos es olvidado de Dios? Hasta los cabello3 de vuestra cabeza estAn todos contados” 
LUC., XII, 6-7. Este pasaje de San Lucas ilustra la tesis filosOfica que formulo. 



Orden Moral y Situaci6n 


251 


en ese piano realisimo y concreto de la conducta liumana. Mejor dicho aun, 
destinado a cumplirse en las vidas concretas de los hombres, en las vidas pro- 
pias de los concretisimos individuos humanos. Concierne al hombre en situa¬ 
tion, a cada hombre en su propia situation. 

Desde su origen trascendente el orden moral normativo tiene un alcance 
individual. Para explicar y justificar esta afirmacidn seria menester traer a 
cuento toda la teoria tomista de las ideas divinas y de la providencia de Dios 
( 26 ). “Resulta manifiesto que las creaturas racionales tienen la direccidn de su 
acto no s61o segun la especie, sino tambien segun los individuos. . . La goberna- 
cidn de los actos de la creatura racional, en cuanto son actos personates, perte- 
nece a la divina providencia.. . Asi los actos de los hombres son dirigidos por 
Dios, segun que concierne al individuo. . . Se ha de dar algo a los hombres 
por lo cual sean dirigidos en sus actos personates; y a esto llamamos ley (III 
C. Gentes, cap. 113-114). 

Se estd aqui ante uno de los aspectos mas fundamentales y caracteristicos 
de la doctrina tomista, sobre cuya importancia no es superfluo insistir. El orden 
moral normativo tiene por destinatarios a las personas concretas con sus in- 
transferibles individualidades personales y con sus peculiares vocaciones sin¬ 
gulars. Encierra, sin excluir la comun vocacidn y la comun condic.idn humanas, 
una constelacion de metas personates y un contenido plural de exigencias con¬ 
cretas e individuates. En £1 estan incluidas para cada hombre una peculiar 
exigencia suprema y, ademas, una serie de exigencias segundas que a el perso- 
nalmente le conciernen y de el reclaman una respuesta adecuada. 

Con ese orden, considerado en una perspectiva metafisica total, se identifica 
parcialmente la ley eterna, “ese plan racional de la divina sabiduria, en 
cuanto es directiva de todos los actos y mociones de las criaturas” ( 27 ). Y digo 
“parcialmente” porque el ambito de la ley eterna desborda el campo de la con¬ 
ducta humana ( 28 ). 

Por esta identificacidn el orden moral normativo presenta un cardcter tras- 


(26) De Verit. q. 3 a. 8 c; C. Genies I c. 65; c. 78; III, c. 75, 76, 111, 112, 113, 114. 

(27) I II q. 93 a. 1 (Ratio divinae sapientiae, secundum quod est directiva omnium 
actuum et motionum). Traduzco "ratio” por plan racional, piles verter literalmente “ratio” 
por "razdn” implica mutilar la signification del termino usado por Santo Tomds. V6ase por 
ejemplo en Pegu6s: “La raison de l’ordre de l’univers constitu^ par runiverselle interaction 
des etres qui le torment, la raison de cet ordre existant dans la pens^e de Dieu qui en 
est l’auteur et le fait executer dans le temps par son action gouvernatrice voil& ce qu* est 
]a loi etemelle”. “Le plan et Vordination supreme de toutes choses en Dieu de toute Veternite 
constitue la loi eternelle**. Comm, frangais litter, de la Somme Theol IX, pag. 54, 61. 

Se podr/a tambien traducir “ratio” en este contexto por cl termino, tan frecuente hoy, de 
“proyecto”. Por eso la expresibn tomista ‘lex aeterna est ratio divinae gubernationis” 
(I-II q. 93 a 4) puede traducirse por “la ley eterna es el proyecto racional del gobierno 
divino”. 

(28) I-II q. 93 a 3, 4, 5. Adem&s el orden normativo concreto incluye normas de in- 
mediato origen humano, que lo integran, en rigor, en ruanto congruentes con la regia moral 
(C£. “Lex humana intantum habet rationem legis inquantum est secundum rationem rectam, 
ct secundum hoc manifestum est, quod a lege aetema derivatur. .. ” I-II q, 93 a 3 ad 2). 
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cendente, como todo lo que pertenece a la esfera divina. Y en si mismo, en su 
totalidad concreta no puede ser conocido por el hombre, quien solo tiene ac- 
ceso a 61 en el registro de la participacion; a saber por esas dos participaciones 
principales en que consisten la ley natural (29) y l a prudencia ( 3 °) ( 3 i). Pero en 
esto no puedo detenerme. 

Lo que si importa subrayar es que tambien en razdn de su vinculacidn ra¬ 
dical con Dios mismo, Absoluto personal, el orden nonnativo es concreto. Es 
un plan, un proyecto, que pertenece a la sabiduria de un creador personal y 
se dirige a personas humanas concretas. Su contenido de exigencias resuelve, 
radicalmente en el de un dialogo entre personas, en el que un Tu trascendente, 
vocador supremo, se dirige a personas individuales, sus creaturas, intimandoles 
sabia, amorosa e imperiosamente, la realizacidn de sus propias vocaciones. 

En resumen, el orden moral normativo es ante todo concreto porque: a) 
su autor radical es un absoluto personal eminentemente real y concreto ( 32 ); b) 
son concretas las exigencias de su contenido y c) son concretos sus destina- 
tarios. 

Si esto es asi ;por que lo primero en que se piensa cuando se alude al orden 
moral normativo, es el orden universal? Por otra parte, ^importa para este orden 
una descalificacidn decir de el que es el resultado de una abstraccidn? Las dos 
cuestiones son estrecbamente conexas. 

Pensamos primeramente en el orden normativo universal porque, en ge¬ 
neral, “nuestro conocimiento llega a las determinaciones propias partiendo de 
las comunes ( 33 ). Esta regia se verifca tambien en el orden del conocimiento 
moral racional que comienza con la aprehensidn de los primeros principios mo¬ 
rales gracias a la sinderesis. A este motivo se suma la influencia de la educa- 
cion, que por su cardcter normalmente social enfatiza los aspectos universales 
(intersubjetivos) del orden normativo ( 34 ). 


(29) "Unde patet, quod lex naturalis nihil aliud est, quam participatio legis aetemac 
in rationali creatura” I II q. 91 a 2. 

(30) Por la prudencia el hombre participa, en rigor, de la providencia divina, la cual 
no defigna propiamente en Dios la ley eterna sino ‘"aliquid ad legem aetemam consequens: 
lex enim aeterna est consideranda in Deo, sicut accipiuntur in nobis principia operabiliurn 
naturaliter nofa, ex quibus procedimus in consiliando et inteligendo: quod est prudentiae, 
sive providentiae; unde hoc modo se habet lex intellectus nostri ad prudentiam sicut prinri- 
pium in demostratione. Et similiter etiam in Deo lex aeterna non est providentia, fed provi¬ 
dentiae quasi principium, unde et convenienter legi aeternae attribuitur actus providentiae.. 
De Verit. q. 5 a 1 ad 6. Sobre la prudencia como participacion de la providencia Cf.: "Ratio- 
nalis creatura.... sic divinae providentiae subditur quod etiam similitudinem quamdam di- 
vinae providentiae participat, inquantum se in suis actibus et alia gubernare potest...” Ill 
C. G. Cap. 94 "Adhuc”). 

(31) Mi consideracibn se mueve en un piano filosofico. Por esta razdn no aludo a otras 
especies de participacidn por revelacidn. (P. ej.: De Verit. q. 6 a. 5 c. Initio). 

(32) Uso en relacidn a Dios el tdrmino "concieto” en cuanto tdrmino "analogo”. 

(33) "....nostra cognitio a communibus ad propria pervenit” Comm in Metaph. lib. 
IV, lect. 5. Cf.: I, q 85 a 2 c. 

(34) En la practica pedagdgica lo normal es responder a un niho que indaga el porqud 
de un comportamiento exigido: "porque un nino (no tu ni el) debe obedecer a sus padres o a 

sus maestros” f etc. ; 
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Ahora bien, no ha de verse en este acceso abstractivo al orden normativo 
una instancia innecesaria o superable. No; es una instancia normal y necesa- 
ria, aunque no la unica ni la definitiva. Falta la “applicatio ad opus, quae est 
linis rationis practicae ( 35 ) —la aplicacion a la accidn concreta y singular que 
es el fin de la razon practica—, lo que es del resorte de la prudencia. 

Quedan asx consignados, siquiera sea someramente, los lundamentos y el 
sentido de mi tesis sobre la concretidad del orden moral normativo. 

B) Elio asi, se comprende que no haya incompatibilidad de principio en- 
tre el orden moral y la situacion. Adviertase que digo incoinpatibiliaad de 
principio, porque de hecho una deterxninada situacion puede estar en colision 
con el orden moral normativo, pero lo estara en cuanto es tal o cual, pero no 
en cuanto situacidn. 

No puede haber incompatibilidad de principio, desde el momenco que el 
orden moral normativo concierne al hombre en situacion. 

Este termino de “situacibn” posee en Ja actuaiidad un indiscutxble privi- 
legio de uso, en razon de que expresa una marcada preocupacion de la mente 
contemporanea. En particular, integra el lexico basico de la tematica existencial. 
Estimo urgente para el tomismo la tarea de repensar el tema y de asimilar la 
nca gama de resonancias que el vocablo sugieie al hombre actual. Sin preten¬ 
der realizar ahora esa tarea, me limitare a proponer, eso si muy someramente, 
algunas sugerencias sobre el modo de tornar posible esa asimilacibn. 

Mi primera sugerencia veisa sobre el alcance del termino “situacibn” 
exi cuanto se refiere a la esfera humana. Propongo aplicarlo a todos aquellos 
aspectos constitutivos o relacionales que se dan en el hombie concreto y que 
no pertenecen en rigor a su naturaleza espedfica; dicho de otro modo, el re- 
pertorio de las determinaciones concretas y contingentes del hombre es su si¬ 
tuacion. Determinaciones, insisto, que pueden ser constitutivas o relacionales, 
incluso estdticas o dinamicas, pero siempre han de ser concretas, contingentes 
y de alguna manera, por lo menos, singulares. 

Digo “de alguna manera”, porque dentro de las situaciones concretas las 
habra comunes y las habra individuates. Indudablemente es comun la perte- 
nencia de tales hombres concretos a tal familia o a una comunidad politica 
determinada o su adscripcibn a cierto circulo de cultura o su habitation bajo 
un mismo clima o su procedencia de una identica raza, etc. En cambio, hay 
situaciones estrictamente individuates, las de cada hombre enfocado desde el 
dngulo de su peculiar individualidad personal, como tal rigurosamente unica e 
irreiterable. Y aqui cabe insinuar una notion de “individualidad personal” que 
permite incorporar, sin compromisos bastardos, estimables aportes dc la filoso- 
fia de la existencia. La individualidad de cada cual estd constituxda no sdlo 


(35) II-II, q. 47 a 3. 




254 


Guido Soaje Ramos 


por Io que era originariamente en el principio de su existencia sino tambien 
por lo que ha llegado a ser aqui y ahora viviendo su vida de esa y aquella ma- 
neia. Todo esto integra la peculiar situation de cada cual. 

En este contexto puede sostenerse que en cierto sentido cada cual es el 
resultado de dos factores: su naturaleza esencial especifica y su situacion ( 36 ). 

Esta nocidn de situacion, tal vez de dudoso valor especulativo y particu- 
larmente ontologico, presenta en mi opinidn un innegable interes en una con- 
si deiacion practica de la persona humana. En esta perspectiva guarda una 
intima semejanza significativa con la de “circunstancias” que el Aquinatense 
estudia en la quaestio VII de la I II, y entre las cuales liguran, de acuerdo al 
clasico “locus” de Tulio Ciceron, las siguientes: quis, quid, ubi, quibus auxilns, 
cur, quomodo, quando. Se sabe que a la pregunta “quis?” responde la condi¬ 
tion de la persona agerite, a “quid?” la modalidad concreta del “objeto” de 
la action, y a “cur?” el fin que es la principal circunstancia ( 3V ). Puede encon- 
trarse aqui y en los lugares correlativos una valiosisima elaboracidn del tema; 
con todo, me permito reclainar una dilerencia de acento, que es menester 
inscribir en el registro del paso de lo implicito a lo explicito. En el Aquina¬ 
tense la consideration de las circunstancias aparece referida a los actos huma- 
nos de un modo que despista al no familiarizado con el pensamiento tomista, 
induciendolo a una optica analitica de la vida moral, fragmentada en actos. A 
Sto. Tomas no se le escapa, por cierto, la unidad del “ethos” anclada en la 
totalidad concreta de la persona, pero en su exposition de las “circunstancias” 
falta la alusion explicita a esta perspectiva en terminos de totalidad personal 
y de sinergia. Un tomista debe impostar hoy el tema de otro modo. 

C) Si esto es asi, se entiende quiza mejor ahora que no hay a incompatibili- 
dad de principio entre el orden moral norraativo investido de concretidad y la 
situacion de cada cual. Pero hay que interpretar cuidadosamente este punto 
para no incurrir en equivocacion. Y equivocacion habria si se ereyese que asi 
queda legitimada toda situacidn. No, por cierto. Mas para justificar esta ne- 
gativa y establecer su alcance, es menester elaborar, siquiera sea someramente, 
un estatuto moral de la situacion. 

Ante todo, en la situacion de cada cual estin alojados aspectos muy diver¬ 
sos que funcionan como fuentes de la moralidad en cuanto regulados por la 
regia moral. Dentro de la situacidn hay, en primer lugar, factores que tienen 


(36) Por de pronto, la situacidn incluye en su seno muy diversas determinaciones cate* 
goriales, si se quiere ver las cosas con un minimo rigor ontoIOgico. Adem£s, claro esUi, la na- 
turalcza humana existe corno naturaleza individual, pero eso si presuponiendo las notas es- 
pecificas. En un paso al limite podria hablarse incluso de la naturaleza esencial en terminos 
de situacidn, ya que por aquella cl ente humano queda situado metafisicamente en la to¬ 
talidad cosinica. Pero ya el t^rmino, con tal distension, no serviria, en rigor, para nada. 

(37) La circunstancia “quando’\ en esta epoca de tan aguda conciencia histOrica, cobra 
un considerable aumento de importancia. 
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una obvia relaci6n con la regia moral; son todos aquellos aspectos que concier- 
nen a la indole moral del hombre concreto, a saber los que integran el reper- 
torio de sus virtudes y de sus vicios e incluso de todas esas disposiciones ( 38 ) 
ya moralmente coniiguradas que no llegan a ser redondamente vicios o virtudes. 
Pero, adem^s de estos, hay iactores que atafien sea a la condicidn del agente 
sea a los demas aspectos de la conducta y que tambien ingresan en el orden mo¬ 
ral en cuanto regulados por la regia moral. En cambio hay multitud de as¬ 
pectos que son, por lo menos hie et nunc, moralmente irrelevantes y que, por 
tanto, no pertenecen a ia dimensidn moral de la situacidn. Esta distincidn se 
aclarard con un ejemplo; el aspecto temporal de la conducta podra, segun los 
casos, ser o no ser moralmente relevante. Si tal omisidn, v. gr. acontece en un 
momento que no se vincula por relacion de conformidad o de disconformidad 
con la regia moral, su moralidad no dependera en ningun sentido de esa cir- 
cunstancia; mas si el momento comporta una especial relacion de ccnsonancia 
o de disonancia con la regia moral, pertenecera a lo que podria liamarse el 
estrato moral de la situacion ( 39 ). 

Hay, por tanto, dos dimensiones en la situacidn, una no moral y otra moral. 
Y es en esta ultima, a su vez, en la que cabe discriminar con criterio propia- 
mente moial segun que tal o cual aspecto sea consonante o disonante respecto 
de la regia moral ( 40 ). Discriminacidn que deberi tener en cuenta las distincio- 
nes que anteriormente he formulado en el contexto de una sistem&tica provi¬ 
sional. 


(38) Aludo a lo que se designa como: Haltungen, Grundhaltungen, Einstellung, Grun- 
dcinstellung, en la terminologi'a alemana. Cf. DIETRICH VON HILDEBRAND, Sittlichkeit 
und Werterkenntnis. Jachrbuch fur phiL et phanomen. Forsrhung , Bd. V, p^g, 524 580. 

STRASSER, Das Gemiit; Spectrum-Herder, 1956 p&g. 189-193. Pero insisto en que me 
refiero a ellas en cuanto ya configuradas moralmente 

(39) “...non omnis circunstantia constituit actum moralem in aliqua specie boni et 
mali; cum non quaelibet circunstantia importet aliquam consonantiam vel dissonantiam ad 
rationem" I-II q. 18 a. 100 ad 3 — Cf.: “circunstantia dat speciem boni, vel mali actui moral!, 
inquantum respicit specialem ordinem rationis” a. 11 c— “licet ea quae possunt circunstare 
sint infinita, tamen ea quae circunstant in actu nom sunt infinita; sed pauca quaedam sunt 
quae immutant judicium rationis in agendis” 11-11 q. 49 a. 7 ad 3. 

(40) Podrfan representarse estas distinciones con el siguiente grdfico: 


A F B 



C G D 


El rectdngulo ABCD, dividido en dos cuadrados, designa la totalidad de la situacidn; 
cl primer cuadrado (AFCG) representa el estrato moral de la situacidn y el cuadrado FBGD, 
e lestrato no moral, la zona de lo moralmente irrelevante, dentro de Ia situaridn. 

A su vez AFGC se divide por la diagonal AG en los tridngnlos alfa y beta, los que re- 
presentan reapectivamente el primer grupo de aspectos (los que conciernen a la indole moral 
del hombre concreto y que estdn ya moralmente coniiguradas) y el segundo grupo, integrado 
por aquellos aspectos atinentes sea a ia condition del agente sea a los restantes aspectos 
tie la conducta, y que ingresan en el orden moral y adquieren relevancia moral en cuanto 
regulados por la “regula morum” 
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Hablar de discriminacidn en funcion de una regia denota, desde ya, que 
la situation, incluso la moralrnente relevante, no es regulante sino regulada, y 
que solo en tanto que regulada concurre a la determination de la moralidad 
de la conducta. En esta fdrmula me parece que queda expresada, sustancial- 
mente, la funcidn de la situacidn en la conducta moral ( 4i ). 

Principio formal de la discriminacion no puede ser otro que la “razdn 
recta”, regia proxima de la moralidad, a la que incumbe “ordenar el acto no 
solo en cuanto al objeto, sino tambien en cuanto a las circunstancias” ( 42 ). 

Se comprende mejor asi, quiza, que en la estructura del orden moral nor- 
inativo concreto este incluida una referencia a la situacion. Dicho con mas 
precisidn aun: al repertorio de normas de ese orden pertenecen las normas 
smgulares que la “recta ratio” descubre (en cierta medida “inventa”) al nivel 
de la accion concreta, habida cuenta de la situacidn de cada cual ( 43 ). 

Este ingreso de la situacion en el contexto normativo a traves de la norma 
singular no puede sorprender a quien tenga un concepto suficientemente amplio 
del dominio legitimo de la razdn. No sera superfluo quiza echar una hojeada 
a otros campos. En el de las ciencias teorbticas que hacen, abstraccidn de los 
smgulares, tambien varian las conclusiones en funcidn de ciertas circunstancias 
que conciernen a la naturaleza del silogismo respectivo; se constituyen diversa- 
mente las conclusiones segun versen sobre materia necesaria o sobre materia 
contingente; ademis, en las diversas ciencias es diverso el modo respectivo de 
las conclusiones ( 44 ). 

Ciertamente aqui el “ordo rationis” no atane a los singulares en cuanto 
tales pero hay en las articulaciones racionales mismas una adecuacidn a la In¬ 
dole de la materia de que se trata. En el campo del arte las cosas cambian fun- 
daraentalmente, pues aqul se trata de encarnar una forma en una materia con- 


(41) En este estudio enderezado solamente a xnostrar algunas perspectivas generales no 
cabe una formulacibn mAs precisa, la que, si bien necesaria, quedara para otra oportunidad. 

(42) I-II q. 73 a. 7 ad 3. Recubrdese el concepto de “recta ratio" enunciado supra. Y 
tbngase presente la funcibn de los fines naturales (rectos) en la regulacibn moral. 

(43) Adem&s de la “norma singular" pertenecen al contexto normativo total todas aque» 
lias normas positivas relativas a un determinado dmbito espacial o temporal o a un deter- 
minado grupo huxnano. Estas normas para las que propongo la denominacibn de “normas 
concretas comunes", sc vinculan con el concepto de “situaciones concretas comunes" aludido 
anteriormente. lodo esto aparece en el siguiente cuadro sinbptico: 

( normas universales primarias o primordiales (principios). 
normas universales secundarias 

normativo | normas concretas comunes (normas positivas) 

| normas singulares 

(44) “Nam operation es morales sunt in singularibus, in quibus diversae circunstantiac 
considerantur; conclusiones autem in rebus speculativis sunt per abstractionem a singula¬ 
ribus. Et tamen etiatn conclusiones variantur circa aliquas circunstantias pertinentes ad 
rationem syllogismi: aliter enim se habent conclusiones in materia necessaria, et in materia 
contingenti; et in diversis scientiis est diversus modus conclusionum” De Malo, q. 
2 a. 7 ad. 13. 
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creta. La actividad artistica se diversifica segun las diversas circunstancias con- 
cernientes a la perspectiva formal del arte; de modo diferente construye la 
casa el arquitecto si el material es cemento que si es barro, y diversamente 
en una regidn que en otra ( 45 ). Con mayor razon sera menester la determina- 
cion concreta del orden moral normativo para la regulacion, precisa de este 
comportamiento de esta persona. Urge reconocer toda su importancia a esta 
nocion, “prima facie” paradojica, de “norma singular” ( 46 ); urge tambien mos- 
trar su articulacidn con las normas universales sean primordiales (principios) 
sean secundarias y con las normas positivas. Mas esta tarea no puede cumplirse 
aqui en este estudio ( 47 ). 

D) Para perlilar un poco mas esta tesis sobre la concretidad del orden 
moral voy a examinar una cierta correspondencia entre las siguientes propor- 
ciones: 

naturaleza humana crden moral normativo valores morales 

persona concreta orden moral normativo concreto valor personal 

a) Ante todo, cabe subrayar desde el principio que habla solo de una cier¬ 
ta correspondencia y no de una estricta proporcionalidad, pues la relacidn en¬ 
tre los terminos de cada proporcion es de diversa indole. Esto se vera mejor 
en el curso del examen proyectado. 

b) La primera proporcidn vale tambien para las comunidades humanas. 
Menciono solo la naturaleza humana y la persona concreta por razones de bre- 
vedad y para facilitar la exposicion. Correlativamente la segunda y la tercera 
proporciones son tambien aplicables, mutatis mutandis, a los ordenes comuni- 
tarios concretos, a los bienes comunes concretos respectivamente. 

c) El lermino “persona concreta” de la primera proporcidn ha de ser 
entendido habida cuenta de lo expuesto anteriormente sobre “la individualidad 
personal”. Me refiero a la persona concreta de cada cual. Con el denominador 
de la segunda proporcion aludo tambien al orden normativo concreto de cada 
cual. Por ultimo con el termino de “valor personal” significo esa peculiar cons- 
telacidn concreta de valores que, sin dejar de ser “en si” lo es “para mi” (Cf. 


- r fi 

(45) "...etiam actiones artis variantur secundum diversas circunstantias ad ratio- 

nem artis pertinentes; aliter enim operatur artifex domum ex caemento, et aliter ex luto, aliter 

etiam in una regione quam in alia, Sed considerandum est, quod aliquae circunstantiae per¬ 
tinent ad rationem actus moralis quae non pertinent ad rationem artis, et e converso”. De Malo 
q. 2 a 7 ad 14. Hay, en pun to a la relacion con el singular, diferencias entre el arte y la mo¬ 
ral; tema muy interesante que no puedo analizar aqu^ 

(46) Seria interesante tambien senalar la conexidn de esta nocion de "norma singular" 
con la nocidn de "verdad prdctica” aludida supra. Quede el tema para otra oportunidad. 

(47) Vid. supra nota 43. 
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la doctrina de Dietrich von Hildebrant inspirada en Max Scheler sobre “Lo 
bueno en si para mi”) ( 48 ). 

d) Para comprender en toda su amplitud el sentido de la primera pro* 
porcion es pertinente traer a cuento un aspecto de la doctrina tomista de la 
participation ( 49 ). La unidad objetiva universal puede ser entendida en su re- 
lacion con sus inferiores segun dos aspectos complementarios, uno logico, al 
que corresponde la participacion logica ccmo comunidad de muchos en uno; 
otro ontologico, al que concierne la participacion real, la que incluye una “dis- 
tribucion” y en. cierto modo una “division” del contenido de una “totalidad” 
de perlecciones ( 50 ). Mientras que en el primer caso todos los hombres son 
igualmente hombres y la naturaleza humana es la misma en este individuo hu* 
mano y en aquel, las cosas se presentan de otro modo en el segundo caso. Confor- 
me a la abstraccion metafisica y en relacion al acto de existir, la individuacidn 
de la especie humana aparece como “una magnifica floracion de los mas va- 
riados colores y tonos. Si ahora, con todo, segun la reflexion intensiva hago 
mentalmente como una “sinopsis” de toda esta “expansion ontologica” de la 
especie, esta se me presenta como una “totalidad” ontologica en su ambito, que 
se manifiesta en los inferiores segun modos de ser mas o menos perfectos, y se 
puede decir de ahi que el individuo participa de su especie en el sentido me- 
talfsico propio del termino en cuanto que todo individuo, por lico que sea 
en las mejores cualidades, en definitiva se reduce a mostrar en si solamente un 
modo entre los muchisimos, casi infinitos, que la especie puede tener en la 
realidad natural” ( 51 ). Esta nocion de “participacion individual”, guarda estrecha 
conexion con un aspecto de la conception tomista del ejemplarismo divino, al 
que he aludido en el primer paragrafo de este estudio: las ideas divinas de 
todos los individuos de la especie. 

Es obvia la incidencia que esta doctrina de la participacion individual debe 
tener sobre la segunda proportion, desde que el orden moral normativo consti* 
tuye el proyecto ejemplar de ias exigencias perfectivas formuladas a los hombres 


(48) De este autor vid. su colaboracidn en Philosofia perennis (Festgabe Geyser), Re¬ 
gensburg 1930, Bd. II. Sobre erte tema del ‘ valor personal” hay materia aprovechabie en MAX 
SCHELER (el concepto de “determinacidn individual”) en “Ordo amoris ” (R. de Occ., Ma¬ 
drid, 1934) p. 110-120; “Valor personal” en Der Formalismvs in der Ethik. . Halle, Ni£meyer, 
1921, p. 101; p. 509-514. HEIDEGGER (“el destino individual”) en Sein und Zeit , parag. 74; 
N. HARTMANN (el valor personal) en Ethik , Walter de Gruyter, 1935, p. 463-483. 

(49) Para esta explication me inspiro en la interpretation propucsta por C. FABRO, 
La nozione metafisica di partecipazione secondo S. Tommaso d’Aquino, 7’orino, $ocie f 4 edit, 
internaz. 1949. 

(50) FABRO, op. cit., pig. 185. 

( 51 ) FABRO, op cit., pigs. 176-177. En nota el autor citado transcribe el siguiente texto 
de Sto. Tomis: “Singula autem individua rerum naturalium quae sunt hie, sunt imperfecta 
quia nullum eorum comprehendit in se totum quod pertinet ad suam speciem” In / De Coelo 
et Mundo , 1, 19, XIX, 52, a. 

En una nota que aparecera pronto en Sapientia me ocupo de este tema “Orden moral y 
participacion” en el pensamiento de Louis Lavelle. 
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y tambien, claro esta, sobre la tercera proporcibn que representa una transpo- 
sicion en coruexto axiologico del contenido de la segunda. 

e) Como consecuencia de la distincion entre las dos participaciones (16- 
gica y real) la proporcibn es diversa seghn se piense en el registro de una o 
en el de la otra. Habrd en el denominador un plus respecto del numerador, si 
la relation se inscribe en el marco de la participacion iogica, pero la propor¬ 
cion sera inversa en el caso de la participacion metafisica ( 52 ). Respecto de la 
primera proporcion la consecuencia senalada resulta facil de captar, si se re- 
cuerda lo que poco antes he consignado al ejemplificar la diferencia entre los 
dos modos de participacion. Convendra ver lo que ocurre con la segunda pro¬ 
porcion que concierne al orden moral, y con la tercera que se refiere a los 
valores morales. 

Ante todo, es menester percatarse de que de la primera proporcion a las 
otras hay un transito del orden del ser al orden del bien. Y la dilerencia entre 
ambos no es desderiable ( 53 ). 

En segundo lugar, el orden moral normativo no aparecera ya como un 
esquema de pobre contenido y de un nivel que coincidiria con el de una me- 
diania moral. For el contrario, se presentard henchido de determinaciones 
ejemplares, abierto a las mas altas y diversas posibilidades de la grandeza ( 54 ) y 
nunca agotable por este o por aqucl orden normativo concreto. 

Lo mismo, proporcionalmente, cabe decir de la relacibn entre los valores 
morales y el valor personal. Para sugerir la fisonomia de esta relacibn, ins- 
crita en el registro de la participacibn metafisica, bastard un ejemplo. Si la 
santidad humana comporta la posesion, en cierta medida, de todas las virtu- 
des humanas, y ello bajo el signo de la grandeza, con todo, jcuan diverso el ros- 
tro moral de cada santo! \Y cudntas todavia inbditas posibilidades de realiza- 
cion del valor “santidad”! 

Ello asi, no sera necesario oponer el orden moral a una etica de “la ex- 
cepcion” para legitimar tal o cual forma de grandeza moral. Ninguna de bs- 
ias, si es legitima y autentica, puede quedar fuera de un orden normativo como 
cl que he delineado; menos aun puede hallarse con el en conflicto y oposicibn. 

Una doctrina como la expuesta permite, ademds, conjugar armoniosa- 
mente las exigencias justificadas de una etica de la obligacion y las de una 


(52) Desde lue^o que en este estudio para mi proposito me refiero principalmente al 
registro de la participacidn metafisica. 

(53) Cf. S. THOMAS, De veritate q. 21 a 5 c. Ademas, recuerdese que en la constitucidn 
del orden moral total (vid. supra 1) el orden normativo se reduce a la causa ejemplar. Por 
otra parte, para no alargar excesivamente este artitulo, omito toda referenda a la indole de los 
valores, interpretada con criterio tomista, y a su inscripcion en el orden moral. 

(54) Aqui, si los limites de este articulo lo consintie^en, seria pertinente una alusidn al 
tema de la magnanimidad que permitiese mostrar la funcidn de esta virtud “general” en la 
vida moral. Cf. R. A. GAUTHIER, Magnanimite. Uideal de la grandeur dans la philosophic 
paienne et dans la theologie chretiene, Paris, Vrin, 1951. 
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etica de la aspiracion, para utilizar la ya clasica oposicion bergsoniana ( 65 ). 

E). Recapitulando este largo paragrafo, central en mi exposicion, recor- 
dare que he mostrado sucesivamente que: a) el orden moral normativo, si 
bien incluye aspectos universales, es ante todo un orden concreto; b) no hay 
incompatibilidad de principio entre el orden moral y la situacion; c) la situa¬ 
tion no es regulante sino regulada y solo en tanto que regulada concurre a la 
determinacion de la moralidad de la conducta; d) la doctrina tomista de la 
participation metafisica, en especial como participacidn individual, arroja viva 
iuz sobre la articulation entre orden moral y situacion. 

Falta aun examinar las relaciones entre filosofia moral y orden moral para 
desembocar finalmente en el tema de las posibilidades de una “etica con- 
creta”. Sera el contenido del siguiente y ultimo paragrafo de mi exposicion. 


III. FILOSOFIA MORAL Y ORDEN MORAL. EL PROBLEMA DE LA 

ETICA CONCRETA 

En los pardgrafos anteriores se han incluido diversas reflexiones sobre el 
orden moral, que dependen respectivamente de diversas disciplinas filosdfi- 
cas. Ahora ha llegado el momento de preguntarse por las relaciones entre la 
filosofia moral y ese orden moral, cuya concretidad se ha destacado. 

a) La primera respuesta es la siguiente: la filosofia moral debe reparar 
en la concretidad del orden moral, debe tematizarla, pero no le concierne 
ocuparse de los aspectos concretos del orden moral en cuanto tales. Es decir 
que ha de tener en cuenta ese rasgo del orden moral —su concretidad— para 
determinar su incidencia en la conducta moral, pues en caso contrario com- 
prometeria su faena esencial refiri£ndose a un orden por su indole y estruc- 
tura diverso del autentico, y por tanto utopico y ucronico, sin posibilidades 
de encarnacion y de efectiva vigencia. 

Y que no le compete ocuparse de los aspectos concretos en cuanto tales de- 
riva de dos fundamentos: 1?) la filosofia moral es un saber; y 2 9 ) lo concreto 
es de alguna manera singular y contingente. De la puesta en relacidn de am- 
bos fundamentos se desprende que esos aspectos concretos en cuanto tales 
caen fuera de la esfera de competencia de la filosofia moral. 

b) Asi como se ha acunado la expresidn “ontologia esencialista” (o la 
de “ontologia de la esencia") para designar un polo de contraste con la “on- 
tclogia existencialista” (o de la existencia), se emplea la denominacion de 
“etica esencial M o de “etica de la esencia” (Wesensethik) para nombrar el res- 


(55) H. BERGSON, Les deux sources de la morale et de la religion, Paris, Alcan, 1935 
(espec. pag. 1-104). 



Orden Moral y Situacion 


261 


pectivo t^rmino de oposicion con la asi llamada “etica existencial” o bien “£ti- 
ca de la situacion”. Tan to en uno coino en otro contraste puede discutirse si 
corresponde estrictamente realidad historica al esquema “esencialista” o si £ste 
es una creatura de ficcidn forjada para la polemica. 

Con todo, cabe utilizar el termino de “etica esencial” en buen sentido. 
Y en tal caso, la filosofia de Sto. Tomds podria recibir tal calificacion siempre 
que, claro estd, se observen ciertos recaudos a los que voy a referirme. 

a) Por lo pronto, hablar de “£tica esencial” a propdsito de la filosofia to- 
mista se justifica si se repara en que el fundamento inmediato, en linea entita- 
tiva, de las aseveraciones normativas universales que entran en su textura, es 
la naturaleza (o esencia) humana con sus diversas dimensiones y con su pecu¬ 
liar dinamismo orientado hacia los connaturales fines perfectivos. Fundamento 
que, por lo demas, se inserta en una concepcion del cosmos que admite no sdlo 
la esencia humana (cualquiera sea su indole) sino tambien otras esencias, todas 
las cuales se comportan como estructuras fund amen tales de los respectivos entes. 

b) Suelo hablar con indudable intencidn retdrica, pero sin rigor concep¬ 
tual, de grandeza y miseria de esta etica “esencial”. Sin reminiscencias pasca- 
lianas y con mayor precisidn teoretica deberia hablar de grandeza y de limites 
de este saber. La primera deriva de la dignidad de su fin (el “bonum perfectum 
humanae naturae”) y de la consiguiente nobleza de la tarea propia que cons- 
siste en dirigir, desde su piano propio (mediatamente prdctico) la vida huma¬ 
na hacia esa elevada cima. La limitacidn a su vez, se presenta en la linea as- 
cendente (justificativa) y en la descendente (regulativa de la accidn); en la 
primera, porque en trance justificative la filosofia moral ha de recurrir a la 
antropologia filosdfico-natural y a la metafisica; en la segunda, porque ha de 
detenerse en los aspectos universales (asi sean los correspondientes a las deter- 
minaciones especificas infimas) de la conducta moral y, sobre todo, porque no 
asegura la efectiva rectitud de la conducta (“magnus ethicus sed magnus pecca- 
tor”). Estos limites en la linea regulativa de la accidn denotan claramente la 
incapacidad de la “6tica esencial” para responder a la doble exigencia aludida, 
es decir para dirigir la accidn al nivel de lo concreto y existencial y para asegu- 
rar que la “norma singular” adecuada se encarne efectivamente en la conducta 
de la persona singular. Por eso una “etica esencial” —no es el caso de la 
tomista— que pretendiese ser suficiente para regular la vida concreta de los 
hoinbres aparecerla desconociendo sus propios e irrebasables limites. 

c) Precisamente porque tal no es el caso de la filosofia moral tomista, 
ocurre que esta para no transgredir sus limites procura mantener toda su uni- 
versalidad y evita cuidadosamente confundir el “per se” y el “per accidens”, 
dejando para ello abiertos sus enunciados normativos y admitiendo el necesa- 
rio e insustituible complemento de la determinacion prudencial. 

A este proposito es oportuno recordar la doctrina tomista sobre el n&edio 
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de la-virtud. Segrin el Aquinatense son diferentes el medio propio de la justicia 
que es un medio real, y el medio de las otras virtudes morales que se determina 
por relacion al hombre concreto ( 56 ). Respecto de la abstinencia p. ej. Sto. To¬ 
mas es muy explicito en afirmar que el jus to medio depende de la persona 
concreta y de las circunstancias; incluso cita a Sol6n, quien refiere que Milbn 
de Crotona comia un buey por dia ( 57 ). Y sobre la sobriedad el mismo Doctor 
expone conclusiones concordantes cuya actualidad y cuya equilibrada amplitud 
han sido recientemente destacadas por uno de sus mas eminentes disdpulos ( 5B ). 

C) Al nivel de la accion concreta se inscribe la funcion propia e irrempla - 
table de la pradencia : ajastar al orden moral al hombre en situacion. Lo que 
la “etica esencial” no puede realizar, lo cumple la prudencia. No valen para 
est. a los limites que en la h'nea regulativa (descendente) caracterizan a aquella. 
Investido de la prudencia, cualitativamente enriquecido con ella, el hombre 
es capaz de regular aqui, y ahora su conducta; incluso la presencia de esta vir- 
tud, si es actual, asegura la rectitud efectiva del obrar concreto. Gracias a ella 
el hombre en situacion puede encarnar en su comportamiento las exigencias 
concretas del orden moral. Es lo mismo que quiero expresar mencionando ese 
ajuste o aclecuacion de la persona singular (cada hombre en su situacibn) al 
orden normativo. Aqui se inserta la “norma singular” de que he hablado an- 
teriormente, y que el hombre conoce y formula en un peculiarisimo juicio 
practico. 

Se sabe que la prudencia, en la doctrina tomista, reclama constitutivamen- 
te su conexibn con la sindbresis ( 59 ) y con las virtudes morales. Gracias a la 
relacion con la primera, se mantiene en continuidad viva con los principios 
del orden moral, o lo que es lo mismo con esa primordial participacibn en la 
ley eterna que garantiza radicalmente su rectitud. Merced a su articulacibn 


(56) “Et sic omne medium virtutis moralis est medium rationis, quia., virtus moralis 
dicitur consistere in medio per conformitatem ad rationem rectam. Sed quandoque contingit 
quod medium rationis est etiam medium rei; et tunc oportet quod virtutis moralis medium 
sit medium rei; sicut est in justitia; quandoque autem medium rationis non est medium rei, 
sed accipitur per comparationem ad nos, et sic medium in omnibus aliis virtutibus mora- 
libus; cuius ratio est, quia justitia est circa operationes quae consistunt in rebus exterioribus, 
in quibus rectum institui debet fimpliciter et secundum se...; et ideo medium rationis in 
justitia est idem cum medio rei, inquantum scilicet justitia dat unicuique quod debet, et 
non plus nec minus. Aliae vero virtutes morales consistunt circa passiones interiores in quibus 
non potest rectum constitui eodem modo, propter hoc quod homines diversimode sc habent 
ad passiones; et ideo oportet, quod rectitudo rationis in passionibus instituatur per respec - 
turn ad nos, qui afficimur secundum passiones*' S. Th. I-II q. a. 

(57) In II Ethic., lect. 6 (Ed. Pirotta) n. 314. 

(58) CHARLES DE KONINCK, Quelques precisions de doctrine sur la sobriete, Que¬ 
bec, Presses Universitaires Laval. 1951. 

(59) Sobre la “sindeiesis” vid. O. RENZ, Die Synteresis nach dem Thomas von A quin, 
beitrage Z. Geschichte d. Phil. d. Mittelatter X, 1-2, Munster, 1911, VI 240 pp.; J, ROHMER, 
art. Synderese , Diet, de Th^ol. Cathol., t. XIV, 2*? p. Paris, 1941 col. 2992-2996. 

La prudencia presupone tambien, segun los casos, el “saber moral” (propio o ajeno), 
el conocimiento de las normas positivas vigentes, etc. No puedo ocuparme ahora de este 
punto. 
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con las virtudes morales tiene asegurado el concurso de un dinamismo afectivo 
orientado hacia los fines rectos, segun el cual se va a regular concretamente la 
“verdad practica” que es una verdad de direccion de la conducta. 

Es bien conocido el caracter judicativo y practico de la determinacidn pru- 
dencial segun el tomismo. Lo que, en cambio, es menos frecuente ver es el 
reconocimiento de que esa determinacion no es obra de la razdn prdctica sola, 
aun supuesto el concurso de las virtudes morales rectificadores del “apetito”. 
Elio asi, porque no se tiene presente la doctrina tomista sobre el doble “sujeto” 
de la prudencia. Para el Aqninate el sujeto principal es ciertamente la razdn 
practica, pero hay un sujeto secundario: la cogitativa, que es propiamente el 
“sentido de la prudencia’'. Es solo por medio de ella como la razbn dispone 
de las cosas en concreto y articula el silogismo prudencial, pues en £ste la 
premisa mayor (universal) es proporcionada por la razdn, pero la menor (par¬ 
ticular) es brindada por la cogitativa. Y esta es el sentido de la prudencia por¬ 
que es a la vez el “sentido de la situacion” o bien una especie de “razdn par¬ 
ticular" (ratio particularis) que argumenta concretamente sobre los aspectos 
coneretos ( 60 ). 

En esta enumeracidn de aspectos de la doctrina tomista de la prudencia 
que conciernen a mi tema, es menester dedicar unas lineas a una de las “partes 
integrantes” de esta virtud ( 61 ): la " circurtspectio ”, esa cnalidad presupuesta 
necesariamente por la prudencia v gracias a la cual esta puede juzgar segdn Ins 
circumtancias lo cue es apropiado para conducir al fin recto. La circunspecci6n 
habilita, pues, para la percepcidn apreciativa de las circunstancias ( 62 V Es 
oportuno citar el eiemplo oue ofrece Sto. Tom^s: manifestar a una persona 
el amor oue se le tiene parece ser, en sx mismo considerado, un b^en medio 
para excitar en ella un amor redproco; pero si hay oue habe r sclas con una 
persona orgullosa o propensa a ver en esas expresiones de afecto signos de adu- 
lacidn, el medio no serd apropiado para tal fin. 

Tambien debe incluirse en esta rdpida revista a una de las “partes poten- 
ciales” de la prudencia: la “gnome”, virtud especial que implica una cierta 


/' 60 , \ CpR*** iq cogitativa vid. C. FABRO, Pncezione e fjcnstero, Milano, Vita e pensiero, 
1941, 151-249. 

(6P Aludo aauf solamente a In “circun«ip'’ctio” entre las parfos imegT-'ntes. pero en 
una enumeracibn rompleta serfa menester ocuparse de la memoria (Il-lt q. 49 a 1), de la 
“provident!?*” ( a. 6) v de la “rantio” (a. S). 

(62) JT-TT. a. 49 a. 7. I-Lmo la atendbn sobre la densa formula que emolea en el 
ad. 2 para determinar la reladon de las circunstancias con la prudencia v con las virtudes 
morales: “circunstantiae pertinent ad prudentiam quidem sicut ad detarminand^m ms; ?d 
virtudes autem morales, inquantum per circunstantiarum determinntionem perfiduntur” 
La primera parte roncuerda ron lo que he expuesto supra acerca de la articulacidn de la 
situacidn con el orden moral normativo (y con la regia moral prbxima, la razdn recta). Lo 
que alii decfa: la situacidn es regulada por la recta razdn, equivale a lo que aqui expon- 
go: las circunstancias conciernen a la prudenda como a lo que tiene que determinarlas fe, d. 
“estimarlas”). La equivalencia se explica facilmente si se recuerda que la razdn recta es la 
razdn humana perfeccionada por los sinderesis (presupuesta por la prudencia) y por esta virtud. 
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perspicacia del juicio y permite, a diferencia de la “synesis”, juzgar rectameme 
al margen de las reglas comunes en casos en que estas (criterio de la synesis) 
no son aplicables, y que requieren regulacion segun mas altos principios ( 63 ). 
Es fdcil percatarse de la innegable importancia de este aspecto de la teoria de 
la prudencia para una elaboracidn general del tema de mi estudio. Pero ape- 
nas puedo rozarlo de paso. 

Por ultimo, quiero aludir a un punto que merece un particular relieve: 
la relacion entre la prudencia y la conciencia. A este proposito son conocidos 
seguramente los notables trabajos de Th. Deman O. P. destinados a promover 
una restauracidn de la virtud de prudencia ( 64 ). De la interpretacidn de este 
insigne moralista voy a destacar solamente un aspecto transcribiendo sus pro- 
pias expresiones: “Si comparamos ahora la nocion de conciencia con la dc 
prudencia, reconoceremos que la primera signified una vista abstracta tomada 
sobre el acto humano, mientras que la prudencia asegura la rectificacion del 
acto humano en su integridad. La conciencia expresa esta condicidn de ser 
regulado que caracteriza en efecto al acto humano; hace valer la necesidad de 
esta regia y, por esta razdn no concierne al orden de la realizacion. Cuando ha 
llegado el momento de actuar, lo que un hombre debe poseer y gracias a lo 
cual atinard en su accion es la prudencia. En la hipdtesis de que solo estuviese 
dotado de conciencia, nada garantiza que obrard bien; se sabra solamente que 
emite un juicio sobre lo que tiene que hacer; pero este juicio <ies verdadero? 
<jesta seguido de electo [tiene eficacia]? Solo la prudencia implica una y otra 
cosa... Luego si se reintroduce la conciencia en el desenvolvimiento del acto 
humano, se la incluird entonces, con todas las ventajas que hemos senalado, en 
el interior de la virtud de prudencia. La comparacidn que establecemos asi 
entre las dos nociones es la misma que Sto. Tomas propone entre el juicio de 
conciencia y lo que el llama el juicio de libre arbitrio o de eleccibn” ( 65 ). Si 
esta interpretacion es fiel y, ademds, verdadcra, sus consecuencias sobre el tema 
del articulo son obvias y relevantes. Solo en clima de prudencia la "norma singu¬ 
lar” sera verdadera (“prdcticamente verdadera”) y seguida de decision recta ( 66 ). 

A lo largo de esta rdpida ojeada he procurado senalar los nexos intimos 


( 63 ) II-II, q. 51 a 4. Se conoce, desde luego, la vinculacidn de esta doctrina con el tema 
dc la equidad II-II, q. 120. 

(64) Cf. Probabilisme , art. en Dictionn. de Theologie Catholique; La prudence , trad, 
dc la Somme Theol., Paris, Desclee de Brouwer, 1949. 

( 65 ) La prudence, p3g. 504. En otro pasaje, criticando la posicidn de B. H. MERKEL- 
BACH, manifiesta: "11 aurait fallu discerner que la conclence, selon sa notion propre, ne 
coincide pas r^ellement avec les actes de prudence que sont le conseil et le jugement, mar- 
quer la difference qui separe une vue abstraite prise sur l'acte humain des conditions con¬ 
cretes appartenant a la realisation de celui-ci", pag. 517. 

(66) Otros aspectos merecerian por lo menos una alusion somera, p. ej.: la correspon 
dcncia entre la relacion "prudencia-conciencia” con la relacidn “^tica del bien razonable 
<kica del deber”. Desde luego que en ambos casos los t^rminos no son excluyentes entre si; 
reclaman una coordinacidn en que el enfasis debe ser puesto sobre el primer t^rmino, en 
cada caso. 
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cie la prudencia con la situacion. Corresponde ahora que despues de haber 
caracterizado la “etica esenciar y la virtud de prudencia segun la concepcidn 
tomista, perfile, siquiera sea muy someramente, la etica de la situacidn. 

E) Como lo advierte Th. Steinbiichel, la indole de esta etica debe ser com- 
prendida desde la situacion historico-espiritual de nuestro tiempo ( 67 ). Esta 
concepcidn de la vida moral surge del ethos filosofico-existencial que no ve 
al hombre como a salvo y seguro en un orden cosmico, sino que, por el contra- 
rio # lo ve “sin ilusiones” y desearia mostrarle su desnudo existir. Un ethos que 
presupone un hombre des-sustancializado, cuya esencia es la falta de esencia 
y de toda constancia esencial, y que sostiene la imposibilidad de una cosmo- 
vision sistemdtica y, por consiguiente, de una etica que como sistema de nor 
mas aspire a fundarse sobre aquella. 

Son inequivocos antecedentes de esta etica de la situacion, aunque con 
inspiracidn y sentido muy diversos, por una parte Kierkegaard, por otra Nietzs¬ 
che. El primero con su enfasis anti-hegeliano sobre el “singular” que “existe” 
en la paradoja de la fe, allende el estadio dtico que corresponde a la “genera- 
lidad”; el segundo, con su ethos de la aventura y del riesgo que reemplaza a 
la etica como sistema de valores, de fines y de normas, y que es el unico posible 
en un mundo de imprevisibles situaciones. De ambos conceptos de la vida deri- 
va una conclusion: la imposibilidad de admitir drdenes fundamentals o por 
lo inenos de creer en su cognoscibilidad. Sobre esta base reposa la dtica de la 
situacidn, la que comporta una actitud mds radicalmente antimetafisica que 
la del propio Nietzsche. 

Dos representantes de esta posicidn puedo mencionar: Eberhard Grise- 
bach, autor de “Gegenwart. Eine kritische Etnik” ( 68 ) y J. P. Sartre, con su 
opusculo “L’existentialisme est un humanisme?” ( 69 ). 

Grisebach puede ser citado como tipo de la etica existencial de la situacibn 
y a la vez como el mas radical antagonista de toda “etica esencial” o “de nor¬ 
mas” o “de valores”. Para el cualquiera de estas eticas implica una falsificacidn 
del efectivo comportamiento existencial en el mundo de las indeducibles si¬ 
tuaciones de la vida real, en el que el hombre real existe. La “btica esencial” 
es posible a lo mas como una estructura judicativa ldgico-sistem&tica, pero es 
inutil para la configuracidn de la vida moral; es un simple producto del yo 
(Ichproduct) pero no lo que se requiere, a saber, una etica concreta del en- 
cuentro del yo con lo real y efectivo. En contra de la “etica esencial” se pro- 


(67) TH. STEINRt)CHEL, Die philosophisehe Grundlagen der Kaiholischen Sittenlehre, 
Dusseldorf, L. Schwann, 1936, Bd. I, Kap. 5 (pardg. 2). En este punto sigo fundamentalmentc 
a este autor. 

(68) Se alude a el s61o de paso, omitiendo los aspectos positives de su doctrina. 

(69) Cf. las interesantes observaciones de HEIDEGGER, Platonslehre von der Wahrhei* 
mit einem Brief iiber den Humanismus, Bern, Francke, 1947, p. 72; 94; 103-104. 
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mueve una objecion que el autor considera decisiva: la desigualdad de cada 
situacion en la que el hombre debe decidirse moralmente. 

Por su parte Sartre va a formular otra objecion: el conflicto de los deberes, 
el que una etica con pretensiones de universalidad no puede resolver. 

En una apreciacion de esta posicion que ahora analizo, corresponde reco- 
nocer, por lo pronto, su derecho a insistir sobre la importancia de la situacion 
en la vida moral. Despues de lo que he rnanifestado en el curso de estas paginas 
seria redundante detenerse en este punto. 

Pero no se puede seguir a Grisebach o a Sartre en la negacion de toda 
“etica esencial”, como tampoco se los puede acompanar en su noininalismo me- 
tafisico y antropoldgico. Ni ellos mismos resultan del todo fieles a ese nomina- 
lismo confesado, pues toda afirmacion normativa, por general e indeterminada 
que sea —y ambos la formulan cada uno a su modo— presupone un apriori on- 
toldgico (y antropologico). Como lo advierte con profundidad Steinbiichel nin- 
guna etica de la situacion puede dar un paso en la fundamentacion e incluso 
en la dilucidacion de lo moral sin examinar esta cuestion insoslayable: <;que 
es el hombre que se decide en la situacion?, <jque es el uno mismo personal que 
debe decidirse? 

De que haya situaciones siempre cambiantes y desiguales no puede infe- 
nrse ni la irrealidad de una mismidad esencial del hombre ni la imposibilidad 
de una “etica esencial” que, consciente de sus limites, aspira a regular la con- 
ducta desde un piano mediatamente practico. 

Los concretos conflictos de deberes, a veces de una angustiosa intensidad 
dramatica, no son ciertamente solubles en tanto que concretos por una “etica 
esencial” sino por una “prudencia” que no excluye, ni mucho menos, la luz 
de principios y de normas universales. 

Lamentablemente debo limitarme ahora a una mera alusion a esta doctri- 
na moral que acentua hasta la exasperacion los reclamos de la situacidn (™). 

F) A1 termino de todas estas consideraciones puedo plantearme la cues¬ 
tion de que sentido legitimo cabe atribuir en el tomismo a una etica concreta. 

El problema tiene importancia, dada la tendencia actual, claramente dis¬ 
cernible, a constituir una etica concreta. Expresion de esta tendencia es induda- 
blemente la “etica de la situacion” que acabo de analizar someramente, seha- 
lando dos de sus antecedentes principales. La etica axiologica misma en su afdn 
de retomar contacto con la diferenciada riqueza del orbe moral representa otra 
manifestacidn de esa busqueda de una etica concreta. Por un lado M. Scheler 
que admite “valores personales” ( 71 ), por otro, N. Hartmann, quien, ademas 


(70) Vease una crftica extensa en STEINBUCHEL, op. cit., loc. cit. 

(71) Cf. Der Formalismus, (ej. supra nota 48). 
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de reconocer la objetividad de esos mismos valores, afirma la necesidad de re 
parar en la importancia moral de la situacion ( 72 ). 

Con tal actitud la direccion fenomenologica-axiologica reaccionaba contra 
ci formalismo kantiano, que imbuido de racionalismo identificaba el bien 
moral con lo universalmente obligatorio y desconoda as! toda la amplitud con- 
creta del mundo de la moralidad. Es interesante recordar que mucho tiempo 
antes de dicha reaccion un idealista aleman habia preconizado una “etica con¬ 
creta” en la que debia ejercer una importancia decisiva la nocion de “determi- 
nacidn individual", de destino concreto de cada hombre. Ese idealista era nada 
menos que Fichte ( 73 ), poco menos que olvidado cuando se alude al problems 
actual de la “etica concreta”. 

Volviendo ahora al tomismo, empleard para responder a la cuestidn plan- 
teada una formula inspirada en Juan de Santo Tomds: “Ethica includens pru- 
dentiam” ( 74 ). La unica etica concreta legitima en el tomismo es una “ethica 
includens prudentiam”. No se trata de ningun ejemplar de teratologia episte¬ 
mologies; no es tampoco ningun saber especificamente unitario sino un todo 
accidental, resultado de una articulacidn de dos habitos cognoscitivos, un sa¬ 
ber (la filosofia moral) y una virtud diancetica y moral (la prudencia) que se 
encuentran en una cierta continuidad recfproca que no elimina sus respectivas 
especificidades (W). Son dos hdbitos articulados en una misma persona concreta 
(el prudente) que los posee simultaneamente y que mediante el primero co- 
noce habitualmente las normas universales y es capaz de dar razon de ellas re- 
solviendolas en los principios morales de la sinderesis, y que por el segundo es 
capaz de discernir con lucidez y prescribir con eficacia una conducts singular 
y circunstanciada, investida de rectitud moral ( 76 ). 

Pero esta bella formula —ethica includens prudentiam— para quien tiene 


(72) Cf. Ethik, (e). supra nota 4R>; pag. 330 (der Wert der Situation); Das Problem 

des Geistigen Scins, Berlin , Walter de Gruyter, 1833, pag. 114. 

(7%\ C f . G. GURVIT^CH. Fichtes Systm des Konkreten Ethik, Tubingen, Mohr 
(Siebeck), 1924 (ap. pag. 298; 304; 307-308; 321-322). 

(74) Cf. Cursus Theolog. (ed. Solesmes), t. I pag. 400; Cursus Philos, (ed. Marietti); 
I, pag. 276. En el autor citado las formulas textuales son: '‘ethica ut etiam includit pru¬ 
dentiam” (C. Philos.) equivalentes y aparecen a propdsito de la discusidn sobre el caracter 
especulativo o prdctico de la filosofia moral. 

(75) La caracterizacidn como “todo accidental” (metaflsicamente precisa) no es, de 
ningun modo, incompatible con la organicidad funcional de la articulacidn de ambos 
hAbitos. 

(76) Un aspecto que, no obstante su importancia y su interns, s61o puedo rozar en una 

nota es el papel del ejemplo en una etica concreta . En el virtuoso, e. d., en el prudente se 

da una incitadora y paradigmatica presencia concreta de los valores morales Cf. I, q. 1 a 2 

.singularia. .. jntroducuntur ... in exemplum vitae, sicut in scientiis moarlibus .. 
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alma de filosofo es algo mds que una respuesta a un problema epistemoldgico; 
es ante todo un programa de vida ( 77 ) ( 78 ). 

GUIDO SOAJE RAMOS 
Mendoza, junio de 1958 


(77) En la vida cristiana una “6tica concreta” (en donde el t^rmino “etica” estA usado 
impropiamente) supone una conexidn de la teologia moral —el saber moral de este orden— 
ton la fe por una parte, y por otra con la prudencia infusa y el don de consejo. Esto en el 
piano sobematural, el que supone ademas las conexiones del piano natural. Esta brevisima 
i»ota permite completar la perspectiva total de los saberes morales en el hombre; perspectiva 
aut^nticamente tomista, abierta, como siempre, en la totalidad del ser y del conocer. 

(78) En una nota prdxima en Sapientia publicare un exaraen del problema “Orden 
moral y situacidn” en JASPERS y en M. MOLLER, respectivamente. 




LA SECUNDO ■ INTENCIONALIDAD 
COMO CLAVE DE LA PERSPECTIVA LOGICA 


La conversation de hoy inicia las investigaciones y coloquios de nuestro 
Departamento de Filosofia. 

Tratard del tema: La secundo-intencionalidad como clave de la perspectiva 
logica de Santo Tomas. 

Yo se bien que muchos de los que me escuchan poco y nada tienen que 
recibir de mi personal contribution. Me basta considerar algunos rostros muy 
familiares que tengo muy presentes y cuya presencia podria, si no confiara en 
la amistosa comprensidn, infundirme cierta inhibicidn reverencial. 

Dire, pues, lo necesario y conveniente aunque sea de muchos cono- 
cido, con la esperanza de que esta relation inicial sea ocasion favorable para 
que el ulterior intercambio de lugar a expresiones mds interesantes que cuanto 
yo pueda decir. El aparato grabador que recoge fielmente nuestras palabras, in- 
cluso con fidelidad comprometedora y en cierta medida impresionante mien- 
tras no nos olv^damos de su inexorable registro, sera util para el caso de que 
surgiera algtin desacuerdo respecto de lo que formulemos. Bastard reproaucir 
de inmediato lo grabado para evitar cualquier malentendido o favorecer la 
rectification que pudiere ser conveniente en testimonio simple de la verdad 
que es lo que buscamos en estas sesiones con juntas de investigacidn. El didlogo 
en asuntos filosdficos es el mejor laboratorio. 

Comenzaremos pues por precisar el concepto tradicional de secunda inten- 
iio, tal fu£ elaborado en la Logica escolastica sobre la base de una larga evo¬ 
lution histdrica . Esto no significa, sin embargo, que la esencia del asunto no 
estuviera ya virtualmente en el pensamiento de Aristdteles fundador indiscu- 
tible de nuestra disciplina. ( 1 ). 


(1) Sabido es que Croce, porque trata la Ldgica con actitud metafisica idealista de 
inspiracidn hegeliana y la concibe como Filosofia del Concepto, atribuye a Sdcrates la 
primera invencidn. Aristdteles lo declara tambi^n su precursor. Estamos ciertos, sin embargo, 
de que el verdadero descubrimiento y constitucibn de la Ldgica, como disciplina autdnoma 
le debe a Aristdteles que la centra sobre la Demostracidn. 
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El pensamiento de Santo Tomas en general, y especialmente en lbgica es 
fundamental y autenticamente aristotelico. Esto lo pensamos en contra de lo 
que en algun pasaje sostiene Husserl, y en su seguimiento algunos pensauores 
contemporaneos, como David Garcia Baca (Introduction a la Logica Moder - 
na), Nosotros creemos que, todavia, en asuntos logicos, como en tantos otros, 
sigue siendo Santo Tomas por connaturalidad de genio, el mejor interprete de 
Aris to teles. 

La crltica historica en tiempos de Santo Tomas no estaba desarrollada ni 
constituida, acaso, tematicamente como ciencia. El genio por el poder de su 
intuicion puede prescindir en cierta medida de disciplinas auxiliares, normal* 
mente necesarias y convenientes. Por lo demas, absolutamente no carecio de 
eritica historica Santo Tomis. Sabemos que fue capaz de detectar el verdadero 
origen de textos filosblicos apocrilos tenidos por perienecientes a tales y cuales 
pensadores, y lo hizo en virtud de analisis y reflexiones de caracter critico-his- 
torico. 

Si es asi, si en asuntos logicos Santo Tomds quedo sustancialmente aristo¬ 
telico, para comprender la perspectiva del Doctor del Medievo conviene tener 
preseme ai fundador de la Ldgica. 

No es, con todo, nuestro in ten to hacer una exposition dc historia de la 
filosoiia, sino mas bien exponer, doctrinalmente, los fundamentos de la Lo- 
gica tomista tal como nosotros mismos la hemos recibido, asimilado y repensado. 

Decimos que Aristdteles fue el fundador de esa ciencia que, desarrollada 
y perfeccionada por el medioevo, liega hasta nosotros incdlume ( 2 ) porque el 
genio griego, demasiado grande para Grecia, que estaba reservado para el oc- 
cidente, y mas aun para la Cristiandad, fue quien distinguio por primera vez 
nuidamente su peculiar y sutil objeto formal. 

Las ciencias se especifican y se diversifican por su objeto formal. Aunque 
al tiempo en que se descubrid la logica, en que se hizo su propia determina- 
cion epistemoldgica, no se conceptualizara quizas como se ha hecho despues lo 
referente al propio objeto formal de cada ciencia (esto es precisamente un per- 
feccionamiento tecnico aportado por el medioevo), lo cierto es que fue Aristd- 
teles quien, de hecho, vid primero las cosas con esa novedosa perspectiva de 


(2) El propio Kant en el Prdlogo a la Critica de la Razdn Pura lo reconoce al me- 
nos para la L6gica Formal. Nosotros creemos que toda ella goza de perennidad, lo cual 
no la concibe estatica sino, precisamente, susceptible de evolucion progresiva, como quiera 
que el verdadero progreso cientifico ha de en tender? e como un organico desarrollo y no 
una transformacidn sustancial. Para lo viviente no hay mAs transform a don sustancial que 
la muerte. Lo que vive perdura. El cambio del objeto formal es el cambio mortal y defi¬ 
nitive. La presunta ciencia, cuyo objeto formal se abandona, cae en el abismo del error su- 
perado. Mas entonces, si tal cosa ocurre, nace una ciencia nueva, la reci£n descubicrta. Esto 
ocurrio cuando se fundd la Ldgica. Otros conocimientos podran usurpar su nombre y se 
hablara de Logica critica, Ldgica trascendental, Epistemoldgica. Son otras ciencias notable- 
mente conexas, pero no estin destinadas a suplantar la verdadera “inventio” del Estagi- 
rita. 
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atender a la universalidad refleja del concepto y no sdlo a la unidad esencial 
de su contenido. Es evidente que desembarazo al pensamiento griego de la 
perplejidad platonica que se inclinaba a atribuir a los objetos caracteres deri- 
vados del modo humano de concebir. Y solo Aristoteles pudo hacer tal descu- 
bi imiento dado que recien con el se descubrio, en supremo grado de abstrac- 
cion formal, el objeto formal y la autonomia plena de la Filosofia Primera o 
Metafisica. 

Sostenemos que mientras no se habia logrado aiscernir la actitud metafi¬ 
sica y su objeto propio, de los objetos dados en actitudes cientilicas diferentes, 
no era posible desglosar en una nueva y final perspectiva el objeto formal de 
la Logica, que por ser un extrario ente que des-aparece en tanto que pensanios 
lo real en in tendon directa que por tal es mtentio pnrna. 

No era posible que se senalara la inconsistencia ontologica de algo que 
solo se prcsenta objetivamente por el acto de la razon que lo piensa, mientras, 
todavia, la busqueda del ser real en tanto que tal se efectuaba pretendiendo 
intuirlo en el ambito de las ideas, cuya estructura objetiva se presentaba con 
las caracterfsticas del Ser. 

Hasta que no se hubo discernido convenientemente el objeto formal de 
la metafisica, no estuvo la mente humana en condiciones, dados los presupues- 
tos historicos normales, para que se diera la pulcra distincion que era necesaria 
para el objeto logico, es decir para cierto ente de razon. 

Mientras en prirna intentio no se alcanzo la iormalidad pura del ente ut 
tale, no estuvo en condiciones la razon constiluidas por el acto de la razon misma 
distingue las relaciones de razon ccnstituidas por el acto de la razon misma 
cuanao se orienta a la autentica realidad objetiva como es en si. Aristoteles pudo 
ser logico porque tambien triunio el primero en la busqueda metafisica. 

Porque fue el primer metafisico que senalo al ente en toda su poiivalencia 
significativa, nras tarde, acunado el termino, se dira “en toda su analogia”. 
En efecto, aunque reflexivamente no estaba elaborada la docirina de la analo- 
gia conceptual, Aristoteles vivio profundamente la multisignificacion no equi- 
voca (significacion en parte diversa y en parte la misma) de la nocion de ente, 
y aun llego a expresar nitidamente que “ser se dice de muchos modos”. Ese 
“ser que se dice de muchos modos” tiene una profundidad tipica y original 
en Aristoteles que le abre todo el horizonte de la Metafisica. Los interpretes 
modernos, que lo presentan todavia tributario de la vision parmenidea del 
ente, no han alcanzado su pensamiento, al que tendrian por regresivo respecto 
del mismo Platon. 

Nuestra tesis es: era menester que se alcanzara el conocimiento del ente 
como tal, para que pudiera discernirse cierto ente que la escolastica llamara 
directivo del acto propio de la razon, y que rigurosa y propiamente no es ente 
en sentido metafisico, porque no es “aqucllo cuyo acto es ser” (id cuius actus 
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est esse), ya que precisamente tiene la extrana caracteristica de no existir ni por 
consiguiente poseer esencia, sdlo es objective en la mente, formado por esta en 
su actividad discursiva inmanente y capaz de dirigir a esta por el fundamento 
que tiene en la realidad. 

Mientras no se discierne la formalidad metafisica del ente, tiende la razdn 
del filosofo histdrico, todavia “ingenua”, a confundir el ens rationis logicum 
con el ens ut tale. 

Pero se reitera la situacion pre-aristotelica, toda vez que en las vicisitudes 
del devenir histdrico se pierde la adquisicion del gran estagirita. 

En esta primera parte de nuestra relacion apuntamos al dato historico pro¬ 
bable pero sin la pretension, como dijimos, de hacer historia del pensamiento. 
Ahora diremos las cosas como las vemos nosotros mismos, en el tomismo tal 
como nosotros lo comprendemos, como lo hemos asimilado en nuestros maes- 
tros, como lo hallamos sobre todo en Santo Tomas, pero con nuestra inevitable 
manera de concebir. 

El objeto formal de la Ldgica, el ente que ella considera, el objeto que “per 
se primo v tiene en vista y que por consiguiente constituye su objeto propio es 
una relacion de razdn y no un ente subjetivo real, aquella relacidn de razdn 
que a los conceptos objetivos sobreviene por el hecho de ser conocidos en la 
mente. Es la consideracion de la mente la que produce tal relacion (3). Es en 
electo la consideracion de la mente la que hace que un concepto significativo 
de cualquier cosa real o ideal, actual o posible, sea sujeto, predicado, termino 
medio, genero, especie y otras cosas tales, como dice Santo Tomds. Es un ens 
rationis, de razdn razonada, porque con fundamento in re, pero es un ens ratio¬ 
nis . Si le llamamos logicum parecemos introducir la definicidn de la Ldgica en el 
objeto que se especifica, cuando lo propio es definir una ciencia por su ob¬ 
jeto. La denominacidn, sin embargo, es legitima porque se quiere distinguir el 
ente de razdn que la Ldgica estudia de otros entes de razdn, inclusive prima in- 
tentio y que en este caso el objeto que la Ldgica estudia es directivo de la ra¬ 
zdn, como quiera que esta ciencia es tambien arte liberal especulativa. 

El ente que dirige a la razdn, objetivamente, es constituido en tanto que 
objeto por la misma razdn que reflexivamente, en secunda intentio lo consi¬ 
dera. 

Con lo dicho vemos que el ente de razdn que es el objeto principal de la 
Ldgica (el razonamiento) es una relacion de razdn por oposicidn a las relacio- 
nes reales que constituyen o sobrevienen a elementos reales, realmente distin- 
tos. 


(3) “Ordo quem ratio considerando facit in proprio actu”.. . Comm. Eticorum X., L. 
I., Lect. 1*?. 
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Y es un ente constituido por la razbn en cualquiei acto suyo, mis descu- 
bierto en una secunda intentio. 

En todas las ciencias, sea que versen sobre la realidad extramental, sea 
que versen sobre lo intramental en virtud de una reflexion sobre los actos del 
esplritu (es, en efecto, espiritual el sujeto capaz de reflexibn, no sblo sujeto 
en el sentido ontolbgico de la palabra, sino tambien en sentido psicolbgico) 
(el ente intramental es tambien real), lo conocido es siempre objeto de inten¬ 
tio directa o prima. 

La unica secunda intentio es la propia del lbgico y la reflexion peculiar 
que la constituye debe ser distinguida especialmente de la reflexion psicologica, 
tanto como de la reflexion metafisica. 

Mientras la inteleccibn directa sobre lo real objetivo extramental es evi- 
dentemente una prima intentio, cuando se trata de un acto reflexivo como 
depende de la prioridad del acto directo se podria creer que la secunda inten¬ 
tio es reflexiva real y que toda reflexion red be el caricter de secunda intentio . 

Tenemos la conviccibn de lo contrario. Pensamos que las primae intentio¬ 
nes, ya directas, ya reflejas, en cuanto aprehensivas de algo real subjetivo en 
la mente, son susceptibles de ia constitucion de secundae inientiones consis- 
tentes en reconsiderar el t^rmino objetivo inmanente al acto de prima inten¬ 
tio y compararlo a los muchos a los que es referible a causa de su estado de 
abstraccibn in mente. 

Distinguiendo con el tomismo el concepto subjetivo, propiamente concepto, 
del concepto objetivo, analbgicamente concepto, al que tambien cabe llamar 
“objeto de concepto”, diremos que tanto la inteleccibn directa (de lo real ex¬ 
tramental, o de lo objetivo ideal) como la inteleccibn refleja de lo real intra¬ 
mental, al formar su correspondiente concepto subjetivo tiene su propio co- 
irelato objetivo. Los conceptos “ser mbvil”, “triangulo”, “acto”, “potencia”, 
“recuerdo”, “sensacibn”, etc., son por igual conceptos objetivos aunque los pri- 
meros sean ontolbgicamente objetivos y los ultimos sean ontolbgicamente sub- 
jetivos, y en cuanto conceptos objetivos intentiones primae; y unos y otros 
pueden ser retomados con su mismo contenido objetivo y su, al menos poten- 
cial, referenda a muchos . 

Si pienso el triingulo con referencia a las diversas especies de triingulo, 
o pienso el recuerdo con referencia a los diversos casos especificos o individua¬ 
tes de recuerdo, se constituyen otras tantas secundae intentiones que no signi- 
fican otros conceptos con diversos objetos, ni propiamente conceptos de con¬ 
ceptos, sino el resultado de una reaprehensibn del mismo objeto de concepto 
acompanada de una comparacibn a muchos que participan de la quididad 
aprehendida. Si se quiere hay nuevo concepto (reflejo) pero que tiene el mis¬ 
mo contenido objetivo. La atencibn apunta a la forma de universalidad que 
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recibe por la abstracci6n en que se halla en la mente, como correlate* de un 
concepto subjetivo abstracto, 

Desde el punto de vista de su estructura inteligible, no de su realidad 
ni de su existencia, son identicos, tanto el objeto de prima intentio como el 
de secunda intentio, y tanto el concepto subjetivo como el objetivo. Pues £que 
es el objeto de concepto sirio aquello que el concepto subjetivo hace intentiona - 
liter presente? La secunda intentio a su vez tiene el mismo conteniao que la 
prima (por eso es secunda; si no, seria simplemente otra o diversa); s61o le 
a hade la forma de universalidad que le sobreviene ipso facto por su estado de 
abstraccidn, como queda dicho. 

Distinguimos realmente el concepto subjetivo del objetivo porque el pri- 
mero es algo real del sujeto, un elemento cualitativo accidental que sobre 
viene al sujeto cognoscente por el acto y en el acto de la simple aprehensidn. 
El concepto objetivo que es originariamente real, no se distingue realmente 
de la realidad, como quiera que es la misma realidad entendida en tanto que 
entendida, mas el hecho de ser entendida no modifica a la realidad; antes 
bien, la liace presente de algun modo. Esto con respecto a los primitivos y fun¬ 
damentals conceptos objetivos; todos los demas de ellos derivan y todo lo en- 
uende la inteligencia ad instar entis . 

Decimos que los conceptos objetivos y sus relaciones en la mente que son 
relaciones de razon, como quieia que dependen de la raz6n consider ante la 
cual se modifica cuando conoce, mas no modifica lo que conoce, dan lugar 
a las intentiones logicas que son secundae, 

Segiin esto, el objeto formal de la Ldgica, el que la especifica y diversi- 
iica de otras ciencias que pueden tener el mismo objeto material (en parte 
la Psicologia y la Teoria del Conocimiento) es el resultado de una considera- 
cion segunda inconfundible y esencialmente diversa de toda otra perspectiva 
epistemoldgica. La suma universalidad de su objeto no se confunde, pues, con 
la trascendental universalidad del metafisico ni con la subjetividad empirica 
de la reflexi6n psicoldgica. 

Esta es la razdn de que muchos filosofos que no han logrado discemir 
la formalidad ontoldgico-real que, por abstractisima que sea y por peculiar 
y original que sea su abstraccidn, queda siempre objeto de prima intentio, 
han caido en la tentacidn, o de logificar el ser metafisico, o de reificar el ente 
de razon de secunda intentio, o de considerar a esta ultima como una vuelta 
completa sobre la subjetividad cognoscente, movidos en este caso por la evi- 
dente inmanencia del objeto conocido al sujeto cognoscente en el acto de co¬ 
nocimiento. 

El pensamiento de Santo Tom&s y su escuela se mueve con holgura en 
medio de tanta complicada sutileza como consecuencia de la doctrina del con 
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cepto subjetivo como signo formal, que muestra a nuestros conceptos o ideas 
como de los objetos sin dejar de ser nuestros, 

Grandes pensadores, aun de genio, desprovistos de los recursos doctrina- 
les de la escuela tomista, desaprovechan el resukado de todos los esfuerzos 
v logros precedentes, prodigiosos por las elaboraciones, criticas y meditaciones 
a que han dado lugar, y marran sus intentos desde el mismo punto de partida. 

No habiendo alcanzado el pensador tal o cual (ya se vera respecto de 
Husserl en la comunicacion del Dr. Casaubon) la inteleccidn debida del ente 
real, en formalidad metafisica, ya porque se quede en el ente corpdreo natu¬ 
ral y sensible, ya porque se repliegue sobre el ente real de la subjetividad con 
todas sus propiedades inherentes, siempre se le hurta el objeto logico, de se- 
gunda intencidn y de ninguna manera real. 

Hasta que el filosofo no desvia su atencidn de toda objetividad real, 
puesta la mente sin embargo sobre todo objeto posible, no aparece el objeto 
logico porque no aparece el ente de razdn de segunda intencion que la razdn 
produce en su propio acto cuando considera cualquier cosa en prima inientio. 

Lejos de merecer la Ldgica clasica, aristotelico-tomista la acusacidn de ser 
una Logica metafisica, la verdad es que ha triunfado en su propia investiga- 
cion por haber sabido desglosar la perspectiva del logico de la perspectiva 
ingenua o reflexiva del metafisico. 

Aun me atrevo a decir, en forma, que no se me oculta, osada y simplifica- 
dora, que un pensador agnostico en instancia metafisica, o un pensador idea- 
iisia estd impedido de discemir este extrario ente logico , que es objeto sin ser 
real y cuya estructura ontologicamente inconsistente no se puede conocer como 
ial sino por contraposition respecto del ente real. 

Sobre todo en el rigor del sistema idealista y en cualquier filosofia que 
analice el conocimiento bajo el prejuicio inmanentista, el pensador se topard 
con la insalvable dificultad de convertir la mente, no sobre el ser de prima in¬ 
ientio real extramental, ni sobre el ser subjetivo, tambien de prima intentio, 
ru sobre el ser en tanto que tal que trascienda absolutamente a todo ser cate- 
gorial, sino sobre el ser de razon que consiste en la ordenacidn racional de todo 
concepto objetivo, sea como sea, su contenido. 

A nuestro ver la secunda intentio es objetiva y no subjetiva; pero, no onto- 
ldgica, sino ldgica. Esta es la caracteristica esencial del asunto con la que pre- 
tendemos senalar que la secunda - intencion alidad es la clave en L6gica, que 
estrechamente se relaciona con el caracter de arte o tecnica (techne) que aun- 
que en sentido menos riguroso tambien define a nuestra disciplina. En efecto, 
la L6gica como arte ensena a confeccionar bien ciertas obras mentales, las ar- 
gumentaciones, y tales obras de arte aunque puedan tener un contenido real 
o ideal en si mismas s61o son objetos en la mente forjadas por la actividad 
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de la mente razonante sin existir en si ni poseer propiamente esencia, aunque 
hace sus veces el fundamento que tiene en la realidad. 

El caracter de arte no hace a la Ldgica conocimiento practico porque lo 
que confecciona no consta de materia externa y porque su fin, en ultima ins¬ 
tancia, es la especulacion misma, ya que la razdn que se autodirige no tiene 
por fin dirigir la operacion de otra potencia. 

Mas no diriamos todo nuestro pensamiento si calldramos que, a nues- 
tro ver, la Logica ciencia y arte, de uno y de otro modo, especulativa no es 
sin, embargo perfectamente especulativa en cuanto su objeto (el ente de ra- 
zon de segunda intencion), no se identifica con el fin puramente cognoscitivo, 
ya que el fin proximo: confeccionar bien los argumentos, se ordena a su vez 
al conocimiento real del objeto de la especulacion misma. 

Nadie, que sea verdadero fildsofo, hace Logica por hacer L6gica, como si 
conocer las leyes del razonamiento fuese en si mismo un objeto digno de re- 
tener la atencidn del pensador. 

Esto le puede pasar, y le pasa, al filosofo contemporaneo cuya extraha 
curiosidad seria capaz de clasificar insustanciales quimeras, y que desesperan- 
do de alcanzar la realidad en si, busca y busca y ya no sabe que es lo que busca, 
o al decir de Lessing, se complace en la inquietud subjetiva de la busqueda, lo 
que una y otra vez le ocurre al pensador de tipo idealista, o mejor, al metafi- 
sico agnostico que, a causa de su agnosticismo y desesperando de alcanzar la 
realidad tal como en si nos es dada, y tal como el hombre puede concebirla, 
se sumerge en la exploracidn del conocimiento haciendo metafisica del cono- 
ciiniento del conocimiento humano. Privados del ser que es, con independenda 
de nuestro conocimiento,, que deberia ser interpretado como un puro dejar al ser 
que sea, y de suya se nos presenta, advi£rtase c6mo el humano filosofar se con- 
vierte en la imitarion audaz y temeraria del conocer cuya estructura es verdade- 
lamente identica con el Ser. En efecto, el mismo Aristdteles, del ser divino, en 
quien ser y conocer se identifican, ya alcanzd, aunque de manera conceptual, 
analdgica y distursiva, que su ser consiste en el conocimiento del Gonocimien- 
to eternamente subsistente. 

Como consecuencia necesaria de la temeridad de su empresa, el fildsofo 
que se encierra en la exploracidn del conocimiento a partir de una suspensidn 
origmaria del juicio sobre el ser, que en verdad es da to primero que integra 
nuestro conocimiento, no puede obtener tampoco lo que busca, la metafisica 
del Conocimiento, pues se encuentra en una situacidn andloga a la del pre- 
aristotelico, que no conociendo al conocimiento en instancia metafisica, lo co- 
noce y en instancia logica, pero hace ldgica sin saberlo, como M. Jourdain su 
prosa, y sus elucubraciones hacen las veces de una gnoseologia pura, la cual 
no es posible, privada como esti de sosten ontoldgico, y del humilde reconoci- 
miento de que todo conocimiento humano estd constitufdo por una relacion 
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real al ser trascendente. La tal gnoseologia pura no es mis que un remedo 
dialectico y aprioristico de un conocimiento sobrehumano y divino porque 
subjetiva y objetivamente es infinito. 


Dr. HECTOR A. LLAMBIAS 


NOTAS Y COMENTARJOS 


EXISTENCIA Y REALIDAD EN LA METAFISICA SCIAQUIANA (i) 

Sentir-se existir y lo real como sentido. 

La intuicidn originaria del ser (principio de la objetividad) y el sentimiento 
fundamental del existir (principio de la subjetividad) son la concreta unidad de 
la sintesis ontoldgica primitiva y la autoconciencia es, precisamente, la con- 
ciencia de estas sintesis de sentimiento fundamental e intuicion fundamental. 
En otras palabras, la sintesis es acto, sintesis del acto de la intuicidn primera 
y del acto del sentimiento fundamental: la autoconciencia es verdad primera y 
esencial comunicacidn. Esta sintesis es pues la existencia que le compete pro- 
piamente al existente, es decir, al ente que tiene el sentimento de si y que, por 
eso, no es un puro “real”. Se trata ahora de ahondar en este mismo aspecto 
de la ontologia sciaquiana partiendo del sintesismo del ser y teniendo en cuen 
ta que lo “real” es en cuanto sentido; es, porque existe el existente que lo siente; 
luego la realidad emerge por la existencia. Es claro que Sciacca, por lo pronto, 
debe recha/ar la actitud empirista para la cnal las cosas son como las sentimos; 
y tambien la actitutd que Sciacca llama “ilusidn realista” segun la cual sen¬ 
timos las cosas como son; en el fondo, ambas son ilusion naturalista que, pro- 
veniente de la posicidn cientifica, ha sido transpuesta a la filosofia. Hay pues 
un m;is alia que puede expresarse con estas palabras de Sciacca: “Le cose non 
sono come le sentiamo e le conosciamo, ne le sentiamo e le conosciamo come 
sono” (AE., 68) porque presuponen un sujeto (sentimiento e Idea); entonces 
se ve que no hay nada “real” sino en relacion al principio inteligente, volente 
y sensciente que hace “existir” a lo “real”. Todo lo real es en relacidn a su 
principio (sujeto) y, absolutamente, lo real existe en relacion a su Principio 
creador; o bien, primero, es en relacion a Dios; despues, es en relacion al su¬ 
jeto inteligente y sensciente; luego, siempre lo real es como sentido; es de¬ 
ar, “ser como sentido es el ser propio de lo real”; alguien podria preguntar 
si entonces las cosas no tienen una esencia; si la tienen en cuanto su esencia es 
la esencia sentida. Asi Sciacca supera el empirismo, el realismo puro y el idea- 
lismo; luego, todo aquello que no se siente existir es real o cosa que presupone 
un existente como principio suyo; por eso, la existencia no es la realidad pues 
la existencia precede a la realidad y la realidad es solamente en relacion con 


(l) La sigla de las citas remite a sitto ed Essere , Fratelli Bocca, Roma, 1956, 
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ella (AE, 70); por eso, la sintesis ontoldgica primitiva no es sintesis entre la 
forma ideal y la forma real del ser, sino entre la forma ideal y la forma exis- 
tencial del ser; en lo creado, existencia (subjetividad) e Idea (objetividad) 
no se identifican; en Dios en cambio, se identifican Existencia e Idea. Por lo 
tanto, el existente es un “real” que tiene el sentimiento de si (nunca puede 
ser un puro real); el ser real, en cuanto real, no es en si porque es en relacidn 
al existente; luego, la persona es el unico verdadero ser y la ontologia del ser 
creado es ontologia de la persona; la ontologia es personal en cuanto la per¬ 
sona es la sintesis ontoldgica de todas las formas del ser (ideal, existencial, 
real y —despu^s veremos— del moral); es claro que se trata de las formas del 
ser creado y, ademas, entre el existente y el Existente infinito hav una parti- 
cipacidn a trav^s de la Idea y entre ambos hay un intervalo, es decir, entre el 
existente como acto de si mismo y el existente finito. Queda pues en firme 
que los existentes sienten y se-sienten porque su sentir no es sino sentirse 
(acto de sentir-se); los seres meramente reales sienten pero no se-sienten pues 
-*su sentir es un mero hecho de sentir; Sciacca distingue entre fatto di sentire 
(mero sentir sin sentir-se, inexistencia) y el atto di sentire (sentir-se, y sentir 
ei hecho real); luego, el existente existe en cuanto siente y se-siente; lo real 
solamente en cuanto sentido; y entonces s61o el hombre es existente en sentido 
estricto; pues, en £1, se resumen, son sintesis, las formas del ser; existen 
en y por el; por tanto, no hay existente sin logos y todo lo real viene a formar 
parte del existente que trasciende infinitamente a lo real puro; asi, el senti¬ 
miento del existente como sintesis de las formas del ser es la esencia de la vida 
y el valor de lo creado; tal es la unidad del hombre frente a la no-unidad de 
lo real (que adquiere unidad por el existente); como dice profundamente 
Sciacca, “la realidad se inscribe en la existencia; y “la Idea que del existente 
es la esencia, la una y la otra se inscriben en el ser que trasciende lo real y el 
existir, en una diatectica perenne de participacidn y de intervalo, de presen- 
cia y de ausencia” (AE., 71). 

Ontologia concreta 

La existencia estd situada en un ambiente y a la vez es sujeto de todas 
las situaciones pero tambten es quien pone las situaciones poraue es princi- 
pio de libertad y de iniciativa; en cierto modo es una situacidn; a la vez 
se destaca la impenetrabilidad de la existencia (en cuanto yo) en cuanto ina- 
gotable para si misma y para otra existencia; soledad no aislada y simultd- 
neamente comunicacidn (como hemos visto al analizar Vinterioritk objetive y 
como veremos en L’uomo y en Come si vince a Waterloo); Sciacca llama au- 
tdnoma a la existencia en cuanto unidad inviolable (en cuanto afirmacidn de 
libertad) pero no es autosuficiente pues depende en todas sus instancias de 
una participacidn (AE., 75; LUqs., toda la parte prima); tal es la existencia, 
limitada infinitamente por el ser pero infinitamente expansiva por el ser que 
la constituye y siendo en cierto modo una situacidn; pero si le es p^opio ocu- 
par un puesto no es algo “realizado” “sino un suieto que se existencia sacan- 
do la fuerza de actuacidn del (ex) de dentro de si, de su interioridad”; luego, 
singularidad en acto (por la misma infinitud de la Idea que esencia todo acto 
existencial); as i no hay posibilidad de contraponer esencia y existencia porque 
ambas, si bien distintas, forman la unidad ontoldgica del existente. Estas de* 
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terminaciones sobre el existente y sobre lo real, centro y origin alidad princi¬ 
pal de la filosofia de Sciacca que reconoce su fuente mas proxima en Rosmini, 
se desarrolla en sucesivas precisiones y profundizaciones en todo lo que resta 
de Atto ed Essere, sin duda, el mas importante de todos sus libros y que justifica 
un analisis tan detallado como el que ofrezco en estas paginas. En efecto, el 
existente, es, para Sciacca, principio en cuanto sentimiento; lo real no es prim 
cipio porque no se-siente y s61o en cuanto sentido adquiere existencialidad; el 
sentimiento es simultaneo con la mente porque no hay sentimiento sin una 
mente que lo capte ni mente sin sentimiento; por tanto, el sentir-se existir y 
el acto de la intuicidn del ser (Idea) son simultaneos, el existente estl unido 
al acto del ser y lo real es determinacidn suya; por eso dice el fildsofo que el 
hombre y s61o el hombre es sujeto completo (AE., 77) porque solamente el es 
sentimiento-inteligencia-voluntad; todo lo demas emerge como perteneciente a 
la persona; luego, solo existen las personas y lo real a ellas pertenece; la otra 
persona, el “otro”, es no un simple sentido, conocido, querido, sino “un sen¬ 
tido sensciente, un cognoscente conocido, un volente querido”. La persona 
es unidad indisoluble, autdnoma, cada una es una, mientras a las cosas per¬ 
tenece propiamente la multiplicidad; la persona re-asume todo a si, es dedr, 
personaliza o hace que sean personales todos los valores que la trascienden; 
existir es actualizacidn de vaiores a traves de lo real, actualizacion de valores 
que le trascienden infinitamente. Entonces se ve claro que solo las personas 
son seres y, a la vez, son testimonio y revelacion del ser; la persona es ser, 
lo demis adviene a la existencia por la persona; la persona es una y lo de¬ 
nies es multiple; no se trata de una unidad fisica, sino de una unidad interior 
a si misma a la que es propio el permanecer, el durar, el subsistir porque el ser 
no perece (dije antes que es inmortal); nada hay pues de mas sblido que el 
ser (que el hombre); tal es la solidita de la existencia; pero simultlneamente 
se patentiza la finitud de la existencia porque esta unidad a la vez que lo pa- 
tentiza al hombre, se pierde, se diluye, se dispersa en las cosas (que son por el) 
a las que religa y a las que estd ligado; por eso este existente solido es simul 
t^neamente perenne conquista de su ser, inestabilidad, fragilitd inherente a su 
mismo proceso de esencializacidn. Esto es lo que Sciacca llama “solidita-fra¬ 
gility” del existente, co-presentes siempre, implicando siempre la dial^ctica 
de presencia y ausencia. Asi, el acto existencial de que habla Sciacca excluye 
el puro piano de lo esencial abstracto, del instante que anula el tiempo (esen- 
cialismo) y tambi^n el piano del puro existencial, de lo temporal sin tempo- 
ralidad, del momento (attimo) que nunca es instante (istante); el verdadero 
acto existencial, “es aqu£l que es al mismo tiempo esencial por la esencia que 
expresa en un proceso inagotable de actuacibn, porque es inagotable la esen¬ 
cia que expresa en la cual lo existencial se esencializa”; es decir, se trata siem¬ 
pre de la “dial&rtica de la implicancia y de la copresencia de existencia y de 
esencia, de existencia y de valor, por la cual todo acto existencial tiene la 
esencialidad de la esencia y la esencia tiene en el su existencialidad” (AE., 87). 

Insistimos pues; si el hombre dejara de existir, el mimdo seria nada, no 
existiria ni podria revelarse en nada y solamente existiria para Dios, el Prin¬ 
cipio primero y absoluto; luego, lo real es el mundo de la experiencia de 
un sujeto sensciente, inteligente y volente (sin £1, no hay mundo); entoilceS 
lo primero es este principio sint^tico sensciente y Inego es el mundo, lo real 
como sentido; “primero es la Idea, dice Sciacca, y despues es la cosa que de 
la Idea es una determinacidn. Pero la Idea, principio de la objetlvidad, no 



Existencia y Realidad en la MetafIsica Sciaquiana 281 

es sino en relacidn al sujeto, principio de la sUbjetividad” (AE., 89), Luego, 
la Idea no es “vada” porque es Idea de un sujeto sensciente que existe en el 
mundo, en relacion: a) con los otros existentes; b) corl lo real que existe por 
el; tal es la doble dependencia que senale anteriormente: de los existentes 
al ser y de lo real a los existentes; pero el hombre es tambien cuerpo y* como 
tal, Vive en el mundo; observa Sciacca inmediatamente que no necesita del 
mundo para existir sifto para vivir pues el mundo condiciona la vitalidad cor- 
pdrea y a ella es necesario y asi la muerte se presenta como la simple cesa- 
cidn de la vitalidad y no de la existencia; entonces se ve que el sentimiento 
originario no debe ser indentificado con el cuerpo auiique unido a £1; a quien 
estd unido de modo indisoluble es al principio espiritual; el hombre no es so- 
lamente vitalidad sino existencia (temporal como existir en el mundo, nada 
mis) y asi la vida es accidental a la existencia “pero es necesaria al hombre 
para su existencia en el mundo”; luego es contingente y transitoria y si pere- 
ce la vida de cada hombre singular, no perece su singularidad* es decir, su 
existencia, De modo que una v£z creada es inmortal V lo es por la Idea que 
es eterna y le constituye; el hombre entonces vive para existir (y actualizar el 
acto de su existir); si existiera para vivir, negaria su existencia y se acercaria a 
ser cosa ; cuanto mis, seria naturaleza; cierto es que el vive por la naturaleza 
pero la naturaleza existe por el hombre; es “lo otro” del existente necesario para 
su existir en vida; luego, “Dios ha creado al mundo y al hombre para vivir eft el 
miindo que le di vida y eft la vida la hace diirar” (AE., 91); y a la vez el hombre 
imprime valores en el mundcf en su perenne hacerse (farsi) de su ser , actua su 
existencia existenciando valores y en este actuarse hace existir a la naturaleza; 
asi el hombre eonfiere existencia a las mismas cosas creadas por Dios. Tal es lo 
que Sciacca designa como liria ontologia concreta, tambien como amisfad origi- 
naria entre el hombre y su mundo que es mundo en cuanto suyo; esta es pues la 
casa terrena del hombre (que es en cuanto suya) no puesta para el puro do- 
minio, sino para su propia transfiguracidn. 


Lo “real” como signo de valor 

Pero hay mis: las cosas en cuanto reales, existen como signos de valores. 
lC6mo se explica esto? Es evidente, pues las cosas son en cuanto sentidas y, 
como senala Sciacca oportunamente, aun las que son posibles, lo son en cuanto 
pueden ser sentidas, pensadas o queridas; luego, la persona es la actualidad de 
todo hecho (fatto), es la actualidad del mundo, de la naturaleza; por tanto, 
no hay cosa alguna que haga pasar al intelecto de la potencia al acto; esto no 
tiene sentido porque el espiritu es acto por esencia que, como tal, pone en el 
piano de la existencia a lo real, al hecho lo vuelve acto. Por eso, ahora se en- 
tiende lo que Sciacca quiere decir cuando expresa que los sentidos de la exis¬ 
tencia son los sentidos de la realidad eft la que va (el existente) descubriendo 
valores; luego, las cosas existen en relacidn de la persona que las siente como 
signos de valor; para la persona, la conciencia del mundo y de las cosas, al 
cabo, es conciencia de sf que tiene conciencia del mundo> autopensar, autoque- 
rer, autosentir. Y si las cosas son en tanto sentidas, pensadas, queridas, los va¬ 
lorem se situ an no en el piano de la realidad pura (inexistente) sino eft el 
piano del ser siempre en relacidn al existente que se comporta como la revela- 
cidn de los valores y de la naturaleza. 
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Como se ve, la relacidn existencia-realidad, existencia-valor, existencia- na- 
turaleza es una relacidn dialectica, es la dialectica sciaquiana de presencia y 
ausencia, de implicancia y copresencia; esto explica perfectamente porque 
dentro de la metafisica de la integralidad no existe —en el piano del ser crea- 
do— un en si; pues todo lo que es es en relacidn. Esta actitud fundamental que 
aparece en Sciacca desde los ya remotos anos de las Linee en las que, bajo la 
influencia de Aliotta, la realidad toda es reducida a relacidn v a relaciones 
cada vez mas amplias y comprehensivas, se mantiene al menos como actitud 
fundamental; claro es que en los primeros escritos la relacion dialectica in- 
cluye a Dios y a la vez la misma dialectica ( que no se ha desprendido por 
completo del idealismo subjetivo), es ella misma exigencia 16gica, metafisica, 
moral y teoldgica. La dialectica no es entonces de implicancia y copresencia, 
de presencia y ausencia, sino que de la inmanencia se mueve a la trascenden- 
cia exigida desde la inmanencia; ahora la dialectica es trascendencia metafisica 
y lo que he llamado “relacionismo” aliottano apenas ha dejado vestigios; pero 
algo permanece inmutable como aporte positivo v decantado del idealismo: 
La superacidn de una realidad en si. Al mismo tiempo podemos sehalar, a) El 
existente es en relacidn a Dios porque es en cuanto pensado por el Acto ab- 
soluto; b) el mundo, lo real, existe, primero, en relacidn al principio sensciente, 
segundo, existe para y por el hombre, es decir, en relacidn al principio sensciente, 
inteligente y volante que lo siente, piensa y quiere y lo saca de lo real puro 
y lo hace existir; c) luego, el mundo natural es revela do en el existente y los 
valores emergen a la existencia que le confiere el existente (y a los sentidos 
que le confiere el existente), asi como el mismo existente existe y se revela 
a si mismo en cuanto pensado (puesto en el acto del existir concreto) por el 
Acto de Dios. De ahi que la ontologia tiene por objeto el ser v como el ser es 
personal, la persona es el objeto primero de la ontologia porque en ella se 
patentiza y revela la totalidad del ser. 


ALBERTO CATURELLI 
De la Universidad de Cordoba. 


ORTEGA, LA FILOSOFIA Y LA TEOLOGIA 

El P. Santiago Ramirez O. P. profesor durante muchos anos en la Uni¬ 
versidad de Friburgo (Suiza) y actualmente profesor y Rector de la Univer¬ 
sidad de Teologfa de los Padres Dominicos cle Salamanca, acaba de realizar, 
con el rigor cientifico y el senorio de la Teologia y Filosofia Tomistas, que le 
son caracteristicos, la exposicidn critica mrfs completa y seria que se hava hecho 
hasta ahora, del pensamiento filosdfico de Don Jos£ Ortega y Gasset 


(1) LA FILOSOFIA DE ORTEGA Y GASSET, por Santiago Ramirez O. P. 474 p4- 
ginas. Herder, Barcelona, Buenos Aires (Carlos Pellegrini 1179), 1958. x 

<jUN OPORTUNISMO CATOLICO? Dialogo afnistoso con tres eptgonos de Ortega, 
espaiioles, intelectuales y catoJicos, por Santiago Ramirez O. P., Convento de San Esteban, Sa¬ 
lamanca, 1958; volumen de 259 piginas, en que el autor responde a las objeciones hecha* 
contra su obra anterior. 
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La obra consta de ties partes: I) una exposicion de las ideas fundamen- 
tales del psico-vitalismo de Ortega; 2) una critica filosbfica; y finalmente 3) 
una critica teologica de las mismas. 

1) - Exposicion del sistema de Ortega . — El autor ha expuesto de un 
modo metbdico y sistematico el pensamiento de Ortega entresacado de sus 
propios textos. Ordenandolos en torno a ios diferentes topicos fundamenta- 
les, en que Ortega ha querido reformar la filosofia, y en. torno a los temas 
centrales de la misma: Logica, Metafisica, Etica, Teodicea, Psicologla, Gno- 
seologia, etc., el P. R. logra ofrecernos en poco menos de 200 pdginas una 
exposicibn ordenada y sistematica de la Filosofia del ilustre filbsofo espanol, 
presentada con el brillo y fluidez de sus propias palabras, organicamente en- 
sambladas. De la obra multiple de Ortega, escrita, como se sabe, casi siem- 
pre ocasionalmente y sin plan, el P. R., con un serio trabajo de analisis y or- 
denamiento, logra ofiecer al lector una sintesis sistematica en su desen- 
volvimiento logico, desde sus principios hasta sus ultimas consecuencias. El 
perspectivismo o psico-vitalismo del filbsofo espanol es analizado asi en sus 
propios textos, entresacados de sus obras y organicamente articulados. 

El pensamiento de Ortega tiene sus raices en el vitalismo : el hombre es 
reducido a pura vida o historia integrada en las circunstancias —“yo y mi cir- 
cunstancia”— sin ser ni sustancia ni implicar valores trascendentes a la mis¬ 
ma vida: la vida que no es, sino que se hace y que vale por si misma y que 
no es mds que ella con su contorno, y en que la funcibn de la raz6n queda 
reducida a las exigencias meramente pragmaticas de la misma no de una ma- 
nera diferente a la de “la secrecion pancredtica”. 

De estos fundamentos son sacadas con toda logica las consecuencias, que 
llevan al filbsofo espanol a las siguientes conclusiones: en Gnoseologia a la 
negacibn del alcance de la inteligencia para aprehender el ser o verdad abso- 
luta, y en Ontologia y Logica a la negacibn de los primeros principios del 
pensamiento y de la realidad, negacion que a su vez destruye los fundamentos de 
la Metafisica; en Antropologia a la reduccion del hombre a puro quehacer his- 
tbrico, y del espiritu a una secrecibn de la vida material y no esencialmente 
superior a ella; y de la razon a un puro descubrimiento de las exigencias prag- 
mdticas de la vida; en Etica al desconocimiento de toda norma v valores abso- 
lutos y a la afirmacion de que cada uno debe obrar de acuerdo a su situa- 
cion o circunstancia, hasta la lbgica conclusion de que quien ha nacido para 
ser ladrbn o asesino no debe intentar lo contrario so pena de falsificar su 
autentica vida; a una Teodicea sin Dios, a una Psicologla sin alma, y a la de- 
fensa de una vida puramente inmanente v material, como unica realidad que 
hay que vivir gozandola en toda su transitoria fugacidad. Vale decir, que tras 
el magico encanto de sus imagenes y del brillo de su prosa, Ortega oculta 
el veneno de una filosofia irracionalista, historicista y destructora de todo 
lo absoluto y eterno, que diluye toda la realidad en el fluir de la propia vida 
— unica realidad— en su fugaz quehacer o drama dentro del horizonte de sus 
circunstancias. 

2) - Critica filosofica al sistema de Ortega. — En la segunda parte de su 
libro R. retoma uno por uno los puntos expuestos de la filosofia del pen- 
sador espanol y los somete a una minuciosa v severa critica. Ortega, tan bri- 
llante en sus exposiciones, se manifiesta sumamente debil en la fundamenta- 
cibn de sus criticas y mas todavia de su propio sistema. El autor del "Espec- 
tador’* reduce los sistemas filosbficos al idealismo y al realismo, que intenta 
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superar, integrandolo con su psico-vitalismo. El P. R. reconoce el valor de 
las criticas de Ortega al racionalismo idealista y al realismo, como sistemas 
unilaterales, pero precisa como el verdadero realismo intelectualista, que es 
el de Aristoteles culminando en Santo Tomas, que Ortega desconoce total- 
mente, da la justa solucion a los problemas por el planteados, precisamente 
porque —sobre todo en su forma mas perfecta, que es el Tomismo— tiene 
en cuenta y se ajusta a la realidad y a todas sus exigencias teoreticas y pr£c- 
ticas. 

Vigoroso y brillante en la presentation de los problemas, menos valioso en 
su critica por la simplificacion con que los reduce al racionalismo y al rea¬ 
lismo unilaterales, Ortega se presenta sumamente flojo y huidizo en la fun- 
damentacidn de sus propias ideas, que afirma sin demostrar o dejando para 
otro momento —que nunca llega— tal demostracidn. 

A proposito de su critica a Ortega, R. ofrece la verdadera y ajustada so- 
lticidn a los problemas por el planteados, a la luz de los textos —abundante- 
mente traidos —de Aristdteles y de Santo Tomk 

Dada la indole del trabajo creemos que tal acumulacidn de textos re- 
sulta por momentos abrumadora. Tal vez hubiese sido mejor transcribir uni- 
camente algunos de ellos y citar los lugares de los demas, sobre todo cuando 
ellos no hacen sino repetir la misma idea. 

3) - Critica teologica a la Filosofia de Ortega. — Analizados los puntos 
principales del sistema, determinados en su preciso alcance y discriminados 
criticamente en su exacto valor filosofico, tarea facil resulta al P. R. determi- 
nar la incompatibilidad de la Filosofia de Ortega con la Doctrina Catolica. 

Nuevamente las tesis de Ortega son tamizadas, esta vez, a travds de la 
Doctrina de la Jglesia. Con gran acopio de textos de la Escritura, de los Pa¬ 
dres, de los Concilios y del Magisterio eclesidstico, principalmente de los iil- 
timos Pontificesj el P. R. logra poner en evidencia la heterodoxia del pensa- 
miento del fildtofo espanol en sus principios y en sus deducciones y aplica- 
ciones a cada parte de la Filosofia. Por lo demds, ninguna novedad en sus 
erfores teoldgicos. Como en otros puntos de su Filosofia, tambi£n en £stos 
Ortega es tributario —desde luego transformdndolos con la fuerza de su ta- 
lento y de su verbo— de los errores de los modernistas, de Le Roy y de Re- 
ndn especialmente, a quien profesd gran aprecio desde sus anos de mozo. 

Por eso, no llegamos a comprender -si no es “por razones del coraz6n“— 
c6mo algunos catdlicos se hayan empenados en defender esta Filosofia, y no 
podemos menos de suscribir estas palabras del Obispo de Zamora citadas por 
el autor: “No acabamos de entender la postura de los que se proclaman ca- 
tolicos y discipulos de Ortega” (pdg. 443), y las del Obispo de Astorga, alii 
mismo citadas: “No es posible dudar de que en sus escritos (de Ortega) se 
hagan numerosas manifestaciones de heterodoxia dogmdttca y de injustas 
apreciaciones del cristianismo y de sus instituciones, hechas ademas, con formu¬ 
las en gran manera adecuadas para imprimirse en la mente del lector”. 

La obra se cierra con cuatro Indices, que ayudan a su utilizacidn cien- 
tifica: uno de autores, otro de textos tomistas, un tercero de textos orteguia- 
nos y, finalmente, un ultimo de las principales ideas de la Filosofia del pen- 
sador espanol. El Indice General de la obra va delante de la misma. 

El P. R. ha expuesto en su libro la Filosofia de Ortega desde sus principios 
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hasta sus ultimas deducciones de un modo metbdico y ordenado, haciendo 
resallar la unidad organica de la misma. 

R. Reconoce generosa y repeticiamente el extraordinario y brillante ta- 
lento filosdfico asi como la fluida y subyugante expresidn de Ortega. Baste 
citar entre otros el siguiente parrafo: “Ortega revela poseer un talento filo- 
sdfico de primer orden, pero mas bien en sentir y percibir profundamente 
los problemas filosdficos que en resolverlos certeramente. Pocos hombres se 
han percatado y han sentido tan hondamente como £1 el problema filosofico 
del momento actual. Vibra y hace vibrar al lector. Ni Dilthey ni Heidegger 
han logrado darle tan to dramatismo. Su fondo iilosdfico parece oprimido y 
sofocado bajo la pesada armadura del estilo plumbeo de ambos filosofos ger- 
manos. En cambio, Ortega tiene el arte de poner sus entranas palpitantes al 
descubierto y de mostrar sus raices al aire” (pag. 365). Ortega es muy sensible 
y penetrante en los problemas de nuestro tiempo, los describe en todo su dra¬ 
matismo y los analiza con primor. 

Pero a la vez R. ha subrayado la claudicacion de Ortega en la solucion 
a estos problemas por el tan inteligentemente suscitados y expuestos, sobre 
todo cuando se trata de los grandes problemas de la Filosofia. “Porque una 
cosa es comprender y sentir ios problemas, y otra muy distinta darle solu- 
cidn cumplida. Sobre este punto es preciso distinguir dos partes en la obra 
filosdfica de Ortega: una, que pudieramos llamar negativa, de critica y demo- 
licibn de otras posiciones filosdficas desacordes con la suya; otra —positiva— 
de afirmacidn y asentamiento de su pxopio sistema Aunque su sistema 

ftiese fundado, Ortega no lo prueba ni lo justifies Todo £1 esta apoyado en 
la vida. Mas esta, segun £1, no es perceptible desde fuera sino dnicamente des- 
de dentro. No es cap table ni visible sino desde si misma. Sin embargo, es un 
hecho admitido por el mismo Ortega que esa idea de Ja vida como realidad 
radical no se le ha ocuirido a nadie hasta H, y —lo que es todavia mas gra¬ 
ve— { .. .j no se han percatado de ello ni lo han comprendido sus disdpulos 
y lectores, ni siquiera los mds xntimos y allegados” (pdg. 365-67). 

El P. R. ha elaborado una critica desapasionada y objetiva, reconociendo 
lo valioso del pensamiento de Ortega, pero sehalando a Ja vez sus gravisimos 
errores tanto en el orden filosdfico como teoldgico, y lo que podriamos lla¬ 
mar la gran estafa que en su conjunto constituye la mole de sus escritos al 
no damns la solucion a cada caso prometida y casi siempre escamoteada y, 
lo que es peor, tras el brillo fugaz de sus imagenes y primores de su estilo, 
ocultarnos la solucion negativa y amarga de su vitalismo relativista y move- 
dizo, que sumerge al hombre y a su realidad en el torrente irracional de un 
puro devenir histdrico y temporal sin realidad ni valores irascendentes y 
absolutos. 

Por eso y dejando de lado alguna posible falta de precision en el cabal 
sentido de algun pasaje, la verdad es que el libro del P. R. constituye una 
obm definitiva sobre Ortega. Por el rigor cientifico de su exposicion present a 
el pensamiento de Ortega tal cual realmente es, y por la exactitud de su cri¬ 
tica lo ubica en su cabal posicion y lo discrimina en su justo valor . 

El hbro de R. es la contribucidn mas exhaustiva y critica que se haya 
hecho hasta abora de la Filosofia de Ortega y, que, por eso mismo, la que mas 
eficazmente ayudara a acabar con los equivocos sobre la misma. Ella nos en- 
sena a reconoGer a ^ste sus reales aportes, pero a la vez a senalarle certera¬ 
mente sus mores fundamentales y su gran claudicacion a la solucidn que te- 
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niamos derecho a esperar de su extraordinaria inteligencia; errores y clau- 
dicacidii tanto mas necesarios de ser indicados con todo rigor y precision, 
cuanto inas sutilmente los ha encubierto el brillo de su exposicion y la seduc- 
ci6n de su estiJo. 

En el segundo tomo, recientemente publicado, iUn orteguismo catohco?, 
el P. R. amplia y precisa el alcance de su critica a Ortega, especialmente en 
su aspecto teologico, haciendo resaltar la incompatibilidad de su pensamien- 
to coa la Docirina Catolica, a proposito de las criticas formuladas por tres 
intelectuales catolicos a su obra, alguna de eilas publicada en Buenos Aires. 

Octavio Nicolas Derisi 
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Dentro de la vasta obra filosbfica de Johannes Hessen se notaba la ausen- 
cia de una Etica, cuyos fundamentos principals se encontraban ya en varios 
de sus libros, en especial en aquellos que en diversos contextos responden a 
una misma preocupacion axiologica. Ahora aparece su “Etica” con un subti- 
tulo que define por anticipado sus perfiles: Caracteres de una etica persona- 
lista de los valores ( 1 ). En una introduccion el A. traza la tarea de la Etica 
y situa su propia conception doctrinal dentro de un cuadro de las principals 
direcciones eticas contemporaneas. En cuanto a lo primero senala cuatro te- 
mas parciaies que le incumben a la disciplina, considerada como una forma 
especifica de “Wertlehre”: la autonomia de la esfera de lo moral, la esencia 
de lo moral, la realization del bien moral y, por ultimo, los supuestos meta- 
fisicos de la moralidad; a esta cuadruple tematica corresponden las cuatro 
partes del libro. En punto a lo segundo, se ocupa sucesivamente de las eticas 
“del ser”, “del deber”, de “los valores”, de la situation, de la existencia, se- 
nalando en cada caso sus aspectos positivos y sus deficiencias. En frente de 
estas direcciones propone su posicion que aspira a integrar los aciertos de 
aquellas, eludiendo, claro esta, sus aspectos negativos y sus lagunas. 

El valor moral es ubicado junto con el logico, el est^tico y el religioso 
dentro de la clase de los valores espirituales, distinta de la correspondiente 
a los valores sensibles (hedonicos, vitales y de utilidad). Pero esta primera 
delimitacion que permite desde ya excluir todas aquellas concepciones que 
desconocen el caracter espiritual del valor moral (hedonismo, naturalismo y 


(*) Por no disponer de espacio suficiente no se publican las resenas correspondientes 
a las obras siguientes que serin comentadas en el prdximo boletin (enero-marzo 1959): 
Karstedt, Ethik more iuridico; W. Ehrlich, Ethik; Vanhoutte, La philosophic politique de 
Platon dans les Lois; L. Lavelle, Les valeurs; Ethical Studies, University of Coolrado, U. U. 
E. E.; Proceedings of American Catholic Philosophical Association, Knowledge and Ethies. 

(l) JOHANES HESSEN, Etfuk. Gtundziige einer personalistischen Wertethik, Leiden, 
E. J. Brill; 1954, p. 166. 




BoletIn de Filosofia Moral 


287 


utditarismo) no es suficiente; es preciso, ademds, destacar la autonomia de 
la esfera de lo moral respecto de los otros valores espirituales. Sendos pard- 
gralos destina el A. a deslindar la moralidad primero de la cultura, y luego 
de la religidn (p. 27-30). 

El bien moral se manifiesta corao valor y como deber. a) Para determi- 
narlo esenciaimente en el primer sentido H. caracteriza el comportamiento 
moral por medio de la nota de preferencia del valor superior, siguiendo en 
esto a Brentano, Scheler v Hartmann. Describe luego el cosmos de los valo¬ 
res morales articulado segun este criterio sistematico: valores fundamentales 
y no fundamentales, siendo estos ultimos distribuidos en valores con referen¬ 
da al yo o al contorno humano o a las cosas. Todos los valores morales apa- 
recen investidos de objetividad ideal (p. 70-77) pero a la vez se encuentrail 
en estrecha conexidn con el orden del ser: “Asi como los valores estdn orde- 
nados al ser, asi tambien el ser lo estd a los valores; asi como aquellos estan 
dispuestos para este, este lo estd para aquellos” (p. 78). b) El A. considera que 
el caracter de deber pertenece a la esencia del valor moral (p. 86) y exhibe 
tres dimensiones: la primera corresponde al deber inmediatamente contenido 
cn el valor; la segunda a la personalidad a la que se dirige el deber v cuya 
dignidad esta en juego en la decisidn moral; y la tercera que concierne a 
la santa voluntad del Dios personal que detras del deber se da a conocer en 
este (p. 91). Si se toman en cuenta estos aspectos diversos, se compreude la 
conciliacion posible entre autonomfa y teonomia: ( 'En la teonomia no se da 
una negacion de la autonomia sino una exaltacion de esta” (p. 95). A pro- 
pdsito de la realization del bien moral H. trae a cuento la esencia y el fin 
del hombre, la conciencia moral, la libertad, la virtud, la dicha, la culpa y 
el arrepentimiento y por ultimo el tema del pro tot ipo (p. 99)-145). 

En la cuarta parte de la obra H. despues de mostrar la necesidad de una 
‘metafisica de las costumbres” se ocupa de los presupuestos metafisicos de la 
moralidad, primero de los inmanentes: libertad e inmortalidad, y luego de 
los trascendentes. En punto a la libertad, el A. aplica las conclusiones de su 
libro Das Kausalprinzip (p. 153); por otra parte, sostiene a propdsito del 
otro presupuesto inmanente que la creencia en ella reposa en ultima instan- 
cia sobre una previa creencia en Dios (p. 156). Lo trascendente, finalmente, 
es examinado como fuente motriz de la realizacidn del bien moral y luego 
como ultimo fundamento dntico de £sta (p. 157-162). 

En una breve conclusidn el A. describe el valor vital de la Etica: £sta 
puede destruir falsas intuiciones sobre lo moral y esclarecer la conciencia 
moral; ademds, la familiaridad intelectual con los valores morales es capaz 
de preparar una familiaridad existencial (p. 162-164). 

Los que conocen ya por lo menos parte de la obra copiosa de H. encon- 
traran en este libro, cuyo contenido acabo de resenar, muchos de sus rasgos 
caracteristicos: claridad expositiva, planteo de los problemas con sentido con- 
Lempordneo, amplitud de perspectiva, etc. 

Algunas observaciones desearia formular respecto de algunos puntos. El 
primero concierne a la naturaleza de la Etica; sin discutir ahora su inser- 
cidn dentro de una Wertlehre, me parece que se la carga con una problemd- 
tica inadecuada si se le asigna tambien, como lo hace el A., la tarea de expo- 
ner los presupuestos metafisicos de la moralidad (“Indem die Ethik diese die 
metaphysische Vorausset-zungen der Sittlichkeit herausstellty wird sie zur 
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Metaphysik der Sitten” (p. 146). Esta observation resulta tanto m£s fundada 
Luanto que el propio A. se muestra en otros pasajes (p. ej. p. 90) muy preocu- 
pado por no transgredir los limites de la etica. 

Otra observation se refiere a la “Etica del ser” (Seinsethik) que estaria 
representada por la dottrina de Santo ioraas. Es de lamentar que el A. no 
nay a tornado tomo base de su caracterizacion o los propios textos del Aqui- 
nate o por lo menos algun expositor contemporaneo de un toinisrao menos 
dudpso que el de Cathrein. De ahi que ella se resienta de inlidelidad y que 
la imagen propuesta se aproxime un tamo a la caricatura. En el tomismo 
autentico la especificidad ac lo moral esta a salyo; no retuerda el A. la dis- 
lincion entre la dimension “natural’ y la dimension moral en el aeto, en el 
habito, e intinso en el objeto y en las circunstancias. ^Para exponer el pensa- 
nuento tomista aterca de la relation entre ser y valor, no sera pretiso un 
uso distrindnado de la nocion de ser en que se tengan en cuenta las dos 
dimensiones aludidas? I'ampoco resulta del todo cxacto que esta etica de¬ 
rive el deber moral del ser, asi a setas y sin precisiones (p. 87), pues si asi 
lucre, seria harto tacil objetar, como lo hate el A.: “el mundo del ser nos 
dice siempre solo lo que es, pero no lo que debe ser” (ibid.). 

En la caraeterization del valor moral se podria observar, entre otras to 
sas, p. ej., la pretension de universalidad que se atribuye a este (p. 24) y que 
parece rehida con la evidente existencia de valores individuales, insinuada 
incluso por el A. en p. 138. 

A proposito de la dicha el A. expone una tesis indudablemente verda- 
dera que sxtua en su lugar exacto la exigencia eudemonista (p. 125-129); con 
todo, habria sido interesante que entre tantas citas se hubiese incluido una 
relerencia a la posicibn tomista. 

Merece un especial relieve el examen de la signification moral del pro¬ 
to tipo (p. 136-145) que fuera ya enfatizada por Scheler en su Etica. En par¬ 
ticular Hessen ha destacado muy bien la prelacibn del prototipo fiente a la 
norma abstracta. 

Bajo el titulo de “£/ hombre, senor de su destino " ( 2 ), d Dr. Maurice 
Verne t propone una perspectiva “biolbgica” sob re los problemas de la Etica. 
El autor, ya conoddo por sus anteriores trabajos (Le probleme de la vie, La 
sensibility organique, L ame et la vie, entre otros), en los que ha desarroljado 
una filosofia de lo organico y una antropologia, da a conocer ahora, en ma* 
nifiesta y coherente conexion con estas, las lineas esenciales de una Etica con- 
cebida desde la perspectiva ya indicada. La obra, precedida de un prologo 
que orienta eficazmente sobre los propositos del autor y sobre la estructura 
fundamental de su pensamiento, consta de tres partes: La actividad moral; 
Critica de los sistemas de moral; Sintesis de la actividad moral y .moral de la 
persona. r 

A lo largo del libro la Etica de M. V. resulta caracterizad a por Joe 
guientes rasgos: a) Por de pronto, se trata de una Etica de perspectiva “bio¬ 
lbgica”, como ya lo he anotado; es decir, fundada sobre “el mecajxismp esen- 
cial de la vida (p. 34, 36, 28, 211, 276, 286) y en la que la perspectiva refe- 
rida sirve tambi^n de base a la critica de otras doctrinas (p. 179). Es asiaxisjUP 


(2) MAURICE VERNET, JJhomme mallre de sa destinee. Ethique et Bio Logie, Paris, 
Graftset, 1956, £16 p. 
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b) “personalista” (p. 26, 261, 269, 287); c) de la libertad (p. 163, 165); d) 
finalista (p. 300) y 1) fundada sobre la conciencia moral y sus principios (p. 
59, 126, 142, 276, 279, 301). 

Para el autor el verdadero problema moral es "el de la libertad v la 
determinacion, el del valor de la obligacion moral, el del Deber y el Querer, 
el de los lines” (p. 29). Nuevas preosiones sobre este punttf se encuentran 
en p. 175, 283, 304. 

En la base de su doctrina dtica estan tres nociones fundamentales: la 
de Poderes, la de datos y la de criterio moral (p. 28). Para la comprension de 
la primera es indispensable siquiera una ojeatla a la antropologia del autor, 
expuesta, como lo tie adveriiao ya, en otias obras precedentes. EJla consiste, 
ante toao, en la admision de tres niveles en el hombre: cuerpo, espiritu y 
alma, a los que corresponden respectivamente la vida instintiva o pasional o 
animal, la vida de la razon o iruelectual, y la vida moial o de la conciencia 
(p. 235, 263, 34, 37). Ademas, incluye una distincion entre “individuo”, “yo” 
y “persona”, segun la cual esta es mas que el individuo (= un cuerpo) e m- 
cluso que el “yo ’ mismo” (p. 261-265) y se funda esencialmente, por interme- 
dio de la conciencia moral, sobre el sentuniento de responsabihdad (p. 264). 
AhOia bien, entre los ' poderes” del hombre, el autor destaca lo que llama 
la “sensibilidad organica 7 o bien “excitabindad sensitiva organica” (p. 36-38) 
capaz “de ser impresionada ae alguna manera —y esto eonsciente o incons- 
cientemente— por lo invisible como por lo visible, por datos suprasensibles o 
por iuerzas” (p. 46), es dear, capaz de verterse hacia lo externo o hacia lo 
mterno, y en este ultimo caso, hacia su prmcipio de vida (p. 40). La sensibi- 
lidad Oigamca comporta en el liombre un maigen de reaccion en el que se 
inscribe esa indeteimmacion en que consiste la libertad (p. 47-48; 158-161). 

Un aspecto importante en la teoria del amor sobre ios poderes del hom¬ 
bre es la concepcion de la conciencia. “A1 actualizarse la vida comporta en 
su mecanismo ae exciiabilidad sensible, el poder de apreciacion. Es este 
poder de apieciacion el que constituye la conciencia” ( B2 ). Ahora bien 
la conciencia moral es el ejercicio del poder de apieciacion pero vertido hacia 
el interior hacia datos suprasensibles que son experimentados sentimentalmen- 
te; en cambio la razon que debe ser disunguida tundamentalmente de aqueila, 
se ejerce en el orden de la accion bajo iorma de ideas y de aserciones que se 
sitiian sobre el piano de la intelectualidad pura (p. 64-65). 

Esta conciencia moral, concebida por el autor como “un verdadero sentido 
moral” (p. 139), se reliere a datos suprasensibles que son los del Bien, de lo 
Bello y ae Id Justo; datos invanables y absolutos que son inmanentes a la 
conciencia y que se actualizan con los poderes de la vida (p. 97; p. 139). Ade- 
mds de ser una luz para la conduccion de la vida, nos hacen expennrentar una 
obligacidn y suscitan en nosotrOs una fuerza (p. 114-116). Por ultimo son la iuen- 
le de los principios morales y a la vez fines ideales para la accidn (p. 117-118). 

La tesis del autor sobre el criterio moral presupone una distincidii entre 
el sentimiento de la conciencia moral y la reaccidn afectiva: “Esta ultima mo* 
viliza, en efecto, toda la sensibilidad organica con las manifestaciones vaso- 
motrices y glandulares que de ella dependen, mientras que el sentimiento de' 
la conciencia es una percepcion inmediata despojada pfimitivamente de toda 
reaccidn afectiva” (p. 121). Supuesta esta distincidn se entiende lo que el au to? 
manifie^ta: “Este criterio consiste esencialmente, en !a deliberaCidn, eti Un se!t- 
tinriemo de la conciencia moral, y, despues de la accidn, ett tma reaccf6it-tCstfgO 
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de naturalzea afectiva” (p. 121). Es sobre el sentimiento de la conciencia mo¬ 
ral, sentimiento de apreciacibn (aprobacibn o reprobacibn), y no sobre la 
reaccibn afectiva, sobre el que se funda la Etica del autor (p. 126). Con rela- 
ci6n a tal sentimiento el acto de reflexibn, el juicio de la razbn y la reaccibn 
afectiva son operaciones segundas (p. 128). 

En la segunda parte de su libro el autor desarrolla una critica de los siste- 
mas de moral en la que el punto de vista desde el que se realiza el eujuicia- 
miento, es biolbgico. Los sistemas examinados se distribuyen en tres puntos: 
morales ideolbgicas y tebricas, morales puramente filosbficas y morales realis- 
las y sociolbgicas. Es imposible seguir al autor en los distintos pasos de esta 
tarea critica que se cumple dentro de los limites muy cenidos de cuarenta y 
cinco paginas, a lo largo de las cuales desfilan la mayor parte de los sistemas 
conocidos. 

La obra se cierra con una “sintesis de la actividad moral y (una) moral de 
ia persona” (p. 227-309). Ciertos contrastes y distinciones ya anotados reapare- 
cen aqui al mvel de los problemas especiticamente morales. Y asi se ve oponer 
una moral de la conciencia o de los principios a una moral de la razbn o de la 
accibn; la primera, con sus leyes propias y sus principios de caracter universal, 
distinta de ia segunda, que no es otra que la moral priictica con sus conceptos 
individuales, porque tiene en cuenta la realidad social y sus leyes (p. 227-228). 
Otro contraste aparece entre el deber o la obligacion de la conciencia y los 
deberes de la razbn: aquel, incondicional e inaccesible a la critica, es en defi- 
nitiva un guia, una luz; bstos, en cambio, son siempre condicionados y por tan- 
to interesados, y en el fondo consisten en una prudencia, en una oportuni- 
dad (p. 250-251). Por ultimo, frente a la moral del individuo esta la moral de 
la peisona, cuyo objetivo es “la realizacibn del acuerdo profundo del ser con- 
sigo mismo, en su conciencia. Esta realizacion implica un esfuerzo constante 
y leal hacia el Bien, lo Bello y lo Justo, el desinteres y el don de si, el respeto 
de si y de los otros, en fin, el respeto de la vida” (p. 270). 

Pero la etica bioldgica encuentra su fundamento en la metafisica. Los po- 
deres, los datos y el criterio (nociones fundamentales, como se advirtio mis 
adelante) llevan a un piano absoluto; la existencia de un Dios, Principio de 
todos los poderes como tambi£n de los datos incondicionales de la Conciencia, 
se impone como una exigencia (p. 306). 

Entre los m^ritos de la obra que acabo de resenar, debo mencionar los 
siguientes: el afan de asentar la Etica sobre la realidad del hombre, admitiendo 
a la vez una teleologia inscrita en la vida; la afirmacidn resuelta de la libertad 
y consiguientemente de la responsabilidad del hombre; la defensa de la digni- 
dad de la persona; el reconocimiento del cariLcter absoluto de los datos funda¬ 
mentals de la conciencia moral; el coronamiento metafisico y religioso de su 
doctrina moral. 

Para dar una imagen equilibrada de la obra agregare algunas objeciones: 
la ambigiiedad de la nocion de “vida” y de todos los conceptos derivados; la 
iiocibn de “sensibilidad orginica”, uno de los mas expresivos ejemplos de la 
ambigiiedad mencionada; la restriccibn ilegitima de la funcion de la razbn. 
En conexibn con este ultimo reparo debe ser especialmente discutida la con- 
cepcibn de la conciencia moral, por la cual esta resulta interpretada en tbrmi- 
nos irracionalistas y referida exclusivamente, con mengua de su extensibn le- 
gftima, a los principios de la vida moral. La contraposicibn —muy discutible— 



Boletin de Filosofia Moral 


291 


entre conciencia moral y razdn incide, con resultados desfavorables, en la teoria 
de la obligacidn. Finalmente, cabe anotar la repercusion en el piano moral de 
otra tambien discutible oposicidn antropologica entre la persona y el indivi- 
duo (identificado con el cuerpo de cada uno —p. 263—). 

Sobre la base de sus lecciones en la Universidad de Gottingen, el Dr. Georg 
G. Gruber publica, en segunda edicidn corregida y aumentada, un interesante 
opusculo intitulado “Medicina y etica " ( 3 ). En razdn de su origen la obrita 
constituye mas Lien un ensayo que un pequeno tratado sobre el tema. Sus tesis 
normativas sou meramente enunciadas, sin indication explicita de sus funda- 
mentos. Glaro esta que la ausencia de pretensiones de rigor filosofico, dado el 
caracter de la exposicidn, no compromete su eficacia orientadora ni sus me¬ 
mos diaacticos. La obra, en cuvo portico se transcribe el juramento de los As- 
clepiades, consta de tres partes: Ltica y medicina; Deberes y derechos de los 
medicos; y El objetivo asciepico. 

La etica medica no signi£ica nada distinto de la etica en general. En la 
tealidad se encarna en la actitud permanente y recta de una prolesion con dis¬ 
position de ayuda frente a la debilidad humana. Para ella vale la £rase de 
Paracelso: El mas profundo iundamento de la medicina es el amor (Der tiefste 
Grund der Arzenei ist die Liebe). Por ello si se trata de delinear la iigura ideal 
del medico ha de presentarsela como un contexto sinergico de elevado sentido 
de responsabilidad junto con conviccidn cientifica, voluntad artistica y habi- 
lidad tecnica, todo ello animado de calida humanidad. 

La medida de los deberes del medico se determina en dos direcciones: con 
relacidn al eniermo, al que hay que mitigar los sufrimientos y poner en vias 
de curacidn; y con relacion a la comunidad. 

En la segunda parte el A. analiza someramente: la obligacion de “disponi- 
bilidad ,> ; la de ayuda sollcita; la de conservacion del enfermo; la de revelacibn 
de su dolencia al enfermo; el deber de servir de testigo o de peri to; el de se- 
creto profesional; el de permanente cultivo de su competencia profesional; la 
cuestion de los honorarios; y el deber de camaraderia para xon los colegas. En 
ci examen de los puntos mencionados cabe destacar: la claridad y la concreti- 
dad de los analisis; la actualidad en el planteamiento de algunos problemas 
(p. ej. las relaciones entre el secreto profesional y la medicina social —p. 54—); 
la penetracion psicoldgica (p. ej. la hipervaloracion del medico o la explica¬ 
tion del problema de los honorarios); ampliiud de perspectiva y sentido de la 
realidad; y acertado criterio moral, en general (con exception, p. ej. del caso 
del aborto terapeutico). 

La obra remata con una consideracidn de la medicina como “paideia". 

Con el bello titulo de “Politico, y destine humano” ( 4 ) Henry Mavit entre- 
ga una serie de interesantes reflexiones sobre el tema revestidas de un excelente 
estilo, a ratos brillant, en las que si bien no se encontrar&n precisiones doctri- 
nales, quizd impertinentes en un ensayo, se hallaran, en cambio, una inspira- 
cidn moral, humanista y abierta, y a la vez una firme voluntad de realismo. 


(3) GEORG. B. GRUBER, Arzt und Ethik (Zweite Auflage), BerHn, Walter de 
Gruyter, 1956, p. 89. 

(4) HENRY MAVIT, Politique et desiinte humaine , Paris, La Colombe, 1955, ISO p. 
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El autor desde las primeras paginas enfrenta al lector con la necesidad de 
poner la politica en conexion viva y profunda con la conciencia personal del 
hombre, pues “es desde el fondo mismo de la conciencia de donde surge. 
el problema politico” (p. 11). Y en nuestra epoca, senala, “la revolucibn a reali- 
zar, la unica que no sea una mentira, es elevar la politica a la altura de las 
aspiraciones personales mas elevadas” (p. 12). Y aludiendo a los fines de la 
politica insiste en la misma exigencia, aunque modificando el contexto: “La 
revolution a realizar, la unica que no sea una atroz mistilicacibn, es poner la 
politica al servicio de la vida. Es otra empresa enteramente diversa de la de 
cambiar los uniformes de los verdugos. Consiste en -econciliar la persona y el 
ciudadano, el hombre privado y el hombre histbrico” (o. 18). Ahora bien, 
“el criterio de una politica al servicio de la vida... es la felicidad personal que 
aquella respeta y quiere salvaguardar, pues la comunidad no tiene sentido a 
no ser que permita la expansion de la persona” (p. 28). Concepto que se perfi- 
la mas completamente si se repara en que “una politica al servicio de la vida 
requiere para su ejecucion lo que no interesa habitualmente ni a la economia 
ni a la politica; se sostiene por riquezas invisibles, condicion de la creacion 
y del mejor empleo de todas las otras” (p. 82). Esta politica reclama una so¬ 
ciedad abierta, ya que “la mayor parte de los problemas permanecen insolubles 
dentro de los llmites de la sociedad cerrada” (p. 117). 

A lo largo del libro pueden espigarse muchas estimables caracterizaciones 
de un legitimo realismo politico. Asi por ej. “el realismo verdadero exige una 
vision lo mas completa posible de la realidad y es incompatible con el empo- 
brecimiento de esta. Ahora bien, es mutilar la realidad el poner al Estado, al 
partido, por encima de los valores sin los cuales no tendrian existencia” (p. 20). 
O bien: “desde el punto de vista mismo del realismo es bueno que los medios 
no contradigan a los lines; es aun necesario que los afirmen dejando ver el 
encaminamiento hacia ellos” (p. 22). O la siguiente: “El arte politico exige 
grandeza moral, amplitud y fuerza de espiritu... —,.. reclama humanismo y 
espiritualidad, condiciones de un realismo autentico” (p. 92-94— todo el pasaje 
es excelente). Frente al riesgo de los esquemas, ya denunciado en p. 83, previene 
el autor que: “el pensamiento politico debe precaverse de toda esqueinatiza- 
cibn y estorzarse por comprender la diversidad de lo real, lo mejor y lo peor. 
Si sblo peicibe lo mejor, lo deja sin defensa; si no considera mas que lo peor, 
teduce todo a este sin discernimiento” (p. 108). 

Me he detenido sohmente en estos aspectos generates del libro para su- 
gerir el interes que suscita, pero habria mucha materia para comentario si los 
limites de este boletin lo consintiesen, sobre todo en los capitulos; La conciencia 
y la historia (cap. IV), Biopolitica (VI) y Para una sociedad abierta (X). 

Con esta reseha del libro de Erich Fechner “Filosofia del derecho . Socio- 
logia y metafisica del derecho ( 5 ) se inicia en este boletin la crbnica de las 
novedades bibliograficas en materia de filosofia juridica enviadas a Sapientia 
para recension. 

El autor se propone contribuir a la discusion del problema de la esencia 


(5) ERICH FECHNER, Rechtsphilosophie . Soziologie und Metaphysik des Rechts^ Tii* 
biogen, J. C. B. Mohr (Paul Siebek) 1956, p. 303. . .. . 
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del derecho, incitado quizd por la obesrvacidn kantiana, que estima aun de ac- 
tualidad: “todavia buscan los juristas una definition para su concepto del 
derecho**. 

La obra parte de tres presuposiciones aceptadas no como ciertas sino como 
verosimiles: a) el “ser hombre” (Menschsein) y la relation interhumaha 
(menschliches Miteinander) son concebidos como realidades: b) es posible ob- 
servar y describir acertadamente estas realidades; c) esra realidad presenta una 
ejtructura; aun las otras realidades oue se observan, p. ej. el acaecer natural, 
nos enfrentan como al?o ordenado. “Presentimos, dice el autor, que este orden 
existe con independence de nosotros y de nuestros poderes cognoscitivos, y 
que el orden de la sociedad hum ana es solamente una parte de un orden mayor 
y irtis comprensivo. No tenemos al caos por rrtis verosimil one el cosmos y 
tampoco al sentido por rrtis inverosi'mil one la falta de sentido” 7p. 6V 

Segtin el autor, la tarea de la filosofia del derecho es doble: la primera 
consiste en la aprehensidn del fenOmeno juridico como fenOmeno particular 
dentro del contexto social y del contexto total del ente; a ella compete la 
dilucidaciOn de los origenes reales del derecho v la mostraciOn de sus factores 
configuradores, de sus funciones v de sus limites. La segunda concierne a la 
necesidad interna del derecho, a la justification de su exieencia de obediencia, 
a la fundamentaciOn v cn'tica de sus formas en cada iaso realizadas (p- 291V 

Ya en la mencibn de la primera tarea anarece la razbn de oue la considera¬ 
tion filosOfico-jun'dica deba ser a la vez socioloeia v metaffsica del derecho. To- 
davi'a mis netamente se la percibe si se repara en oue seeun el autor el derecho 
es al mismo tiempo: “Regulation de las relaciones humanas sobre la base de 
datos susceptibles de ser empiricamente establecidos, v detisiOn intima, siemnre 
renovada, a partir de procesos l'ntimos no racionalmente aprehensibles” (v. 292V 
Sobre el conceoto de “metafisica”, influfdo clarameme nor la filosofia de la 
existencia. puoden precisiones del autor en pp. 278-279: 280-281: 282: 

284-28*: 288-289: 292-293. 

Ante la cuestiOn de auO sea el derecho, cuales sean sns fuentes, hav seetin 
el autor, dos respuestas fundamentales: una que niega al derecho toda validez 
objetiva: otra que lo considera inviolable v sagrado, en razOn de su orieen divino 
(p. 17-18V La cuestiOn, ademds de su importancia teorptica, es de maxima re- 
levancia prjictica, pues la respuesta decide sobre la totalidad de la vida humana, 
sobre la relaciOn del todo con la parte y de las partes entre si, sobre la parti¬ 
cipation del individno en los bienes de la vida, sobre los limites de su esfera 
de libertad v la medida de las funciones asipnadas a la comunfdad, sobre los 
derechos y los deberes recfprocos de los miembros de esta (p. 19). 

Fechner divide luego las diferentes concepciones sobre la esencia del dere¬ 
cho en dos grupos segiin estructuren el derecho sobre hechos reales o lo hagan 
derivar de conexiones espirituales. Al primer grupo pertenecen el biologismo 
(p. ej. el racismo), el economismo (p. ej. el marxismoV el politicismo (montado 
sobre el hecho del poder). el sociologismo y el positivismo. En el segundo es- 
tin incluidas las concepciones “rationales”, las axiolbgicas y las teolbgicas. 

Despues de caracterizar cada uno de estos subgrupos (p. 21-52) el autor 
muestra sucesivamente sus respectivas unilateralidades (p. 53-86) y sus aciertos 
parciales (p. 89-110). Al tOrmino de este analisis propone una description com- 
prensiva: “Es regulaciOn de la convivencia humana con adecuaciOn a las par- 
ticularidades ya dadas de naturaleza bjojdgic.a, ecpjiOmica y politico, Alcauza 
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realidad efectiva en su fictico valer positivo sobre todo en su ejecucion v cum- 
plimiento en el concreto caso singular. Para esta realiztcidn suya esta referido 
a una estrecha conexion con el poder, gracias a la cual puede imponerse en 
contra de las fuerzas de tendencia contraria que... lo niegan y desprecian. 
£s a la vez armonizacion y equilibrio de intereses litigiosos entre sujetos juri- 
dicos singulares y grupos de tales que quieren (y deben) convivir en paz. 
Corresponde a una razon. insita en el hombre y en las relaciones humanas, y a 
valores que en una comunidad tienen reconocimiento exclusivo o preponderan- 
re. Unicamente por esta racionalidad, por esta interna ausencia de contradic- 
ci6n y por su concordancia con las apreciaciones valorativas predominantes el 
derecho conserva frente a la mirada critica, sobre todo de los perjudicados por 
su externa pretension de validez, autoridad e intrinseca validez. Finalmente 
implica relacidn a un poder absoluto que domina la comunidad y por tanto el 
orden y la praxis juridicos, sea que se lo represente como un ser personal om- 
nipotente o bien en la forma de una absolutizada idea del Estado, o de la ra- 
z6n o de un predominio de clase” (p. 110-111). 

A continuacion el autor examina la peculiaridad, eJ origen y la sinergia 
de los diversos factores que configuran el derecho. Ante todo formula una dis- 
tincion, inspirada en Scbeler). entre factores “ideales” y “reales” (p. 114) y 
luego se plantea la cuestion de la reducibilidad de los mismos a “estructuras 
espirituales e instintivas (p. 115). Respecto de estas ultimas considera utiliza- 
ble metddicamente el esquema tripartito de Scheie:, y respecto de las otras 
propone las tres disposiciones humanas siguientes: el poder de pensar, la intui- 
cidn de valor y la fe (p. 116-120). Para determinar la sinergia de los diversos 
factores toma como base la ley que Scheler enuncia en su “Sociologia del saber”, 
pero la somete a sustanciales rectificaciones en tres puntos: a) la influencia de 
los factores ideales en el hacer posibles nuevas relaciones reales; b) “la impoten- 
cia del espiritu”; c) la relacidn de “espiritu” e “impulso” (p. 120-127). En con¬ 
tra del dualismo scheleriano Fechner sostiene una unidad de espiritu e impulso 
que se manifiesta en las formaciones culturales, entre las cuales esta el derecho. 

Otra cuestidn que preocupa al autor es la de si los factores aludidos po- 
seen un cardcter objetivo. Para contestarla divide la cOnsideracidn en dos 
partes, segun se trate de los factores reales o de los ideales v luego va estable- 
ciendo a propdsito de cada uno de los sub-grupos como se cumple en ellos, si 
se cumple efectivamente, el rasgo de objetividad. Merecen especial mencidn por 
su indudable interes los excursos dedicados a la “naluraleza de las cosas” el 
‘mercado negro” y los ”arquetipos” (estos como fundamento objetivo del sen- 
limiento del derecho). Como resultado del examen particular el autor oirece 
una sinopsis comprensiva (p. 163-164) que seri'a imposible resumir aqui. 

El problema del “derecho natural”, insoslayable en una filosofia juridica, 
es abordado en esta obra como problema de una oatologia del derecho. De 
acuerdo con ciertas inspiraciones recibidas de la filosofia de la existencia el 
autor se separa resueltamente de todo derecho natund que presuponga como 
evidente la consistencia de normas suprapositivas segun Tas cuales deba insti- 
tuirse todo derecho. Sin embargo, no cree necesario abandonar totalmerite la 
idea del derecho natural, a condicion de que sea no un derecho natural con 
un contenido ya dado, ni un derecho natural de contenido variable sino un 
derecho natural de contenido en devenir en el que el hombre tiene decisiva 
participacidn; un derecho natural, en ei que el hombre osa ensayar la perma- 
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nencia de algo nuevo en un espacio, cuya estructura y cuyas leyes €\ conoce 
s61o en una pequena parte; un derecho natural que en el permanente empefio 
del ser y de la dicha del hombre crece a partir de sienpre renovados proyectos; 
un derecho natural que en cuanto osado y en devenir se manifieSta como recto 
unicaraente en y despues de la accion y que debe ser arriesgado para ser en 
general, un derecho natural que es subjetivo en su origen v objetivo en su 
fin” (p. 261). 

En la parte G de su libro el autor desarrolla una interesantisima exposi- 
ci6n sobre la cuestidn fundamental de la filosofia juridica en relacidn con los 
pl&nteamientos y las oosiciones respectivas de la filosofia de la existencia. 
A pesar de la aparente antitesis entre ‘‘derecho” y “existencia” el autor inten- 
ta senalar la significacidn del primero para la filosofia de la existencia. Por 
de pronto su importancia “mediata” para la existencia; primero, en cuanto £1 
(omporta proteccidn y delimitacidn del espacio en el que, el “ser-ahi” (como 
existencia posible) se puede desplegar; pern tambien, en segundo lugar, en 
cuanto prepara la comunicacion existencial. Tncluso cabe indicar una importan¬ 
cia “inmediata” del derecho para la existencia. Es errdneo, en varios respectos, 
adscribir la ley y el derecho a un estrato inferior de lo inaut^ntico, pues “el 
derecho como parte de 1 “ser-ahi” participa de la doble posibilidad de £ste: de- 
caer o dar en lo aut£ntico. La existencia se realiza en esta tensidn” (p. 247). 
Aqui se inserta el papel de la decisidn existencial con su incertidumbre y su 
riesgo, por lo demds de diversos grados, va que no puede considerarse la situa- 
ci6n humana como totalmente incierta v one aouella decisidn concieme mds 
bien a una estrecha zona del “ser-ahi” (p. 263). Cabe destacar, por otra parte, 
que unicamente en la realizacidn se manifiesta la decisidn como recta o como 
equivocada (p. 258). 

En esta resena me he limitado a una mencidn de las articulaciones prin- 
dpales de la obra, omitiendo deliberadainente las referencias a aspectos cier- 
tamente interesantes pero que habrian exigido dar a esu nota otras dimensiones. 
El libro resulta denso y a la vez claro; se apova en una vasta informacidn y, 
lo que es mds importante conjuga el saber del jurist* con el rigor del fildsofo 
en una simbiosis nada frecuente en la especialidad jusfilosdfica. En una discu- 
si6n con el autor habria materia para muchos disensos. Pero ahora solamente 
consignar^ algunos reparos fundamen tales 

Ante todo, cabe objetar el criterio que inspira la clasificacidn de las con 
cepciones aterca del derecho y tambien el que funda la subdivisidn de las 11a- 
madas ideales. En punto al primero, tal criterio presupone un estrecho concepto 
de “realidad”; en punto al segundo, son harto discutibles las caracterizaciones 
de las concepciones “racionales” y de las “teoldgicas” El asunto no encerraria 
importancia si s61o se tratase de marcos formales de division, pero no para 
yhf la cosa, pues lo crtticable es el concepto de “raz6n” con un sentido mera- 
mente formal y tambien lo es la identificacidn entre toda doctrina que recurre 
a un fundamento trescendente del derecho y las que se mu even en un piano 
que comporta la presencia de una revelacidn. Como resultado de esta identi- 
ficacidn la concepcidn tomista, p. ej. es incluida entre las “teoldgicas” (p. 48), 
pero, por otra parte, ninguna de las objeciones que el autor dirige contra este 
tipo de concepciones (p. 80-84) tiene eficacia contra aquella. Y en punto a 
“racionalismo” hay una fundamental divergencia entre el de Aristdteles (pue- 
oe llamdrsele racionalista?) y el de la Aufklarung. 
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En el problems de la “objetividad” de los diversos factores (reales e 
ideales) podria advertirse una injustificada tendencix a reducir la “objetivi¬ 
dad” a “demostrabilidad”, la que comporta una cierta descalificacion de los 
valores en cuanto a su coeficiente de objetividad. Y en el caso del factor re- 
ligioso esa tendencia, que acabo de apuntar, se agrega a la falta de distincion 
entre una consideracion racional (filosofica) del fundamento trascendente 
del derecho y una estnctamente teologica (con apovo en una revelacion). El 
autor, que en otros asnectos de su obra ha aplicado una enromiable acribia, 
deben'a haber elaborado mas prolnamente esta nocidn de “objetividad” v ello 
le habrfa permitido llegar a conclusiones mas comprensivas v diferenciadas. 

Del derecho natural en rigor, nada queda en Ja obra del autor, si hay 
que atenerse a la fornn lacidn expresa de su tesis, a pesar de su confesado 
proposito de retener la idea de tal derecho. No me narece muv acertada la 
articulacidn oue prooone entre las conclusiones de la filosoffa de la existencia 
y su idea del derecho natural. Por una parte, el autor no repara en aue 
esa significacidn (mediata) oue atribuve al derecho coresponde sustancialmen- 
te al derecho natural y que, en consecuencia, las normas oue expresan esa 
significacidn en forma de exigencies tienen validez supranositiva v universal. 
Por otra, cuando establece la siVnificacion inmediata del derecho para la exis- 
tencia y la insercidn de la decision existencial, su elaboration se resiente nor 
falta de distincidn adecuada, entre el derecho natural v el derecho nositivo 
y por no atender a la funcidn de la prudencia hmmana (la del lecnslador o la 
del juez o la del simple ciudadano) en la realDacion concreta del derecho. Esa 
falta de distincidn se ormnaria quba en un conocimiento insuficiente de 
ciertas doctrinas jusnaturalistas, p. ej. del tomismo, el one, sin aceptar el 
completo relativismo iurfdico. puede por medio de su matbada doctrina acerca 
de los dos derechos integrar los dos aspectos de permanencia y mutabilidad. 

No puedo proseguir la mencidn de aigunos de los rena^os one me sus- 
cita la interesante obra resenada, cuva rioueza de contenido por lo demas he 
procqrado insinuar y cuvos m^ritos indudables he consignado expresamente 
mds arriba. 

Bafo el sugestivo e interesante titulo de “Conducta y Norma” ( 6 ) 
el doctor Werner Goldschmidt publica una serie de estudios en torno al pro* 
blema de la adaptacion de la norma a la conducta. Si bien todos los trabaios 
inclufdos en este volumen han aparecido va en diversas revistas, ha sido una 
leliz idea la del autor la de reproducirlos juntos en un tomo cuya conexidn 
estd dada por una comun intencidn problemdtica. 

Segun expresa manifestacion del A., sus estudios se inspiran en la te¬ 
sis de Carlos Cossio de oue “la norma es el concepto a traves del cual captamos 
la conducta’* (p. 11). Par eso la introduccion del libro esta consagrada a la 
problematica egoldgica v se propone dilucidar las relaciones existentes entre 
orden, norma e imperativo. En el primer trabajo de esta parte introductiva el 
A. distingue los diversos interrogantes que las diferentes clases de personas 
(el justildsofo, el jurista tediico, el juzgador, el ciudadano y el socidlogo 
del derecho) formulae lespecto del derecho. Sin esta distincion cree impo- 


(6) WERNER GOLDSCHMIDT, Conducta y Norma, Buenos Aires, Abeledo, 1535, 250 p. 
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sible la obtenci6n de una respuesta medianamente satisfactoria al problema 
de la naturaleza del derecho. Y as! mientras para el jusfilosofo el derecho es el 
conjunto de las conductas directivas, para el jurista tedrico se trata de inter¬ 
pretar un derecho positivo vigente determinado; en cambio, para el juzga- 
dor el derecho es la captacidn de las conductas sociales por medio de las nor- 
mas juridicas, para el ciudadano un conjunto de imperativos y, por ultimo, 
para el socidlogo del derecho es el conjunto de las costumbres llamadas juri¬ 
dicas. 

La introduccidn contiene un segundo estudio: Cossio contra Kelsen, en 
el que el A. aprecia los resultados de la discusion entre ambos filosofos del 
derecho, conocida a traves de la obra “Kelsen-Cossio, Problemas escogidos de 
la teoria pura del Derecho, Teoria ego logic a y teoria pura” (Kraft B. A., 
1952). En esta controversia los puntos admitidos serian dos: el “axioma onto- 
Idgico” segun la formulacibn egologica ; la teoria pura del derecho es, al me- 
nos tambi£n, una Idgica del deber ser. Por otra parte, serian tres los puntos 
discutidos: la intuicion del derecho; el distingo entre norma y regia del de- 
r echo; la distincidn entre estdtica y din^mica del derecho. Al hilo de la con¬ 
troversia, asi resumida, el A. va enunciando las conclusiones, no sin formular, 
en diversas oportunidades, algunos reparos a ciertas tesis de Cossio. En este 
sentido, p. ej. Goldschmidt no comparte la tesis de aue la intuicion sensi¬ 
ble permita captar lo esencial de las conductas delimitadas como juridicas 
respecto de lo aiuridico, como parece admitirlo Cossio (p. 31-33} ( 7 ) . En se¬ 
gundo lugar, el A., en contra de Cossio, sostiene en pun to a la norma una 
tests imperativista. Con sus criticas, formuladas con indudahle rigor, Goldsch¬ 
midt intenta promover en el seno mismo de la Escnela E<rol6gica una “crisis 
de fundamentos” oue le parece una garantia de su continuada fertilidad v 
fecunda expansidn”. 

Los estudios restantes, once en total, agrupados baio el titulo general 
del libro, abordan el tema va indicado: la dependencia de la norma de la con- 
ducta. Aunque todos encferran interes para el jurista, no conciernen siempre 
al dominio propio de la filosofia del derecho; por ello me limitary a destacar 
el contenido de aquellos oue por su indole deban ser aludidos en esta re- 
sena. En “Construccidn juridica de la paz dictada” se interpreta, de acuerdo 
a la opinion de Luis Mendizabal y Martin, la paz dictada como una lev, cuva 
legitimidad, por lo demds, dependent de la justicia de la guerra respecto del 
vencedor y tambidn, claro estd, dc que se establerca la “tranouilidad en el or- 
den”. En “Normas individuates y normas generates” el A. persigue noner de 
manifiesto una diferencia en la reglamentacidn de sectores sociales, oue 
pueden ser individuales (p. ej. la estructura del Tmperio Federal aleman) o 
tipicos. Para determinar las funciones respectivas de las normas individuales 
y de las generates se repara en los asuntos enforados por la norma y oue cons- 
tituyen el sector social correspondiente v se distingue entre ellos, segun sean 
para el autor de la norma o bien cotidianos o bien vitales. En el primer 
caso es pertinente una norma general; en el segundo, una norma individual. 
Nuevas precisiones sobre ambos tipos de normas se encuentran en p. 124-127. 
“La justicia sin venda” incluye varios analisis de casos concretos en busca de la 


(V) Con todo, le concede demasiado cuando admite que esa delimitaci^n sea perfec- 
tamente comprensible mediante una intuicibn sensible, sin necesidad de acudir a ninguna 
nonnacidn (p. 31). 
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respectiva solucibn justa que se adecue determinadamente a la concrecion del 
caso. El A. sostiene que la solucibn buscada se basa siempre en principios ge- 
nerales y que estos son engendrados por el caso concreto, aunque, v esto es 
io importante, solo son descubiertos en ocasion de aqu£l (p. 177). Como me- 
todo para el hallazgo del principio general aplicable preconiza el de ‘"las 
variaciones”, por el cual se intenta encontrar el valor de las diferentes cir- 
cunstancias del caso examinando el resultado que sus alteraciones producir/an 
(p. 178). En “Problemas de justicia en “Medida por medida”, de Shakespeare” 
el A. aborda dos temas: el del desuso de la ley humana y su relacibn con la ley 
natural; y el de la justicia de la sentencia dictada por el juez delincuente. Por 
ultimo, en “El estado de necesidad ante el derecho natural” considera el caso 
de la Mignonette —el homicidio del grumete Parker— con el propbsito de 
establecer el derecho aplicable al caso. El A. concluye que el derecho penal 
ingles era inaplicable pero que, en cambio, era pertinente la aplicacibn del 
derecho natural, cuya necesidad como base de todo derecho positive es defen- 
dida con ilustrada conviccion. El caso es examinado en relacibn a las normas 
juridico-naturales con ejemplar acribia a lo largo de un analisis de gran interns. 

Merece elogios sin retaceos el A. por la tarea a la que ha consagrado este 
iibro —el analisis de problemas concretos de justicia a fin de abrir camino a 
una renovacibn integral del ideal de la justicia— y por el saber y aptitud cri- 
tic a —ya conocida, por lo demas— que denotan los estudios publicados. 

Dentro del marco un tanto angustioso, de este boletin desearia formular 
anas pocas observaciones y preguntas, con las que, claro esta no in ten to pro¬ 
mover una discusibn formal, que serfa aqui impertinente. a) El A. intenta 
desarrollar el tema de la dependencia de la nonna respecto de la conducta. 
Cabe preguntarle por la dependencia de la conducta respecto de la norma. 
<jLa admite? En caso afirmativo ^en que terminos definiria esa dependencia? «jLe 
bastaria con lo que expresa en p. 29 que la normacion es solo ratio cognos- 
cendi de los conceptos espedficos del derecho? ;Esta tesis es a su vez compatible 
con la expuesta por el A. sobre la relacion entre la norma y la conducta del 
shbdito (p. 49)? <iO en esta ultima tesis hay un plus respecto de la de Cossio, 
■iehalada por el A. como la inspiradora de los estudios incluidos en su libro 
\p. 11)? b) En el libro resenado es frecuente encontrar en notas a pi^ de 
pagina importantes observaciones y tesis que el lector desearia ver suficiente- 
mente desarrolladas. P. ej. en p. 33 nota 36 a se niega que la intuidbn 
sea la fuente de nuestro concepto de lo juridico y se limita su funcion a la de 
prueba de que en la realidad existe algo subsumible eri un concepto previa- 
mente establecido. Ah ora bien, £cbmo se establece previamente este concepto 
de lo juridico? Guestion esta que se vincula con la del origen noetico de los 
principios juridicos generales para cuyo descubrimiento el caso concreto es sblo 
una ocasion (p. 177). ^Como se conocen estos principios juridicoi? c) Quiz£ 
por no haber sido suficientemente explicitada, no resulta muy cbnvincente la 
distincion entre asuntos vitales y cotidianos como fundamento de la diferencia 
entre normas generales y normas individuales. 

En el prbximo boletin me complacere eii resehar e libro del A.: “Con¬ 
ducta, justicia y norma” de inminente aparicion y cuyo eontenido parcial- 
mente conozco. 


Guido Soaje Ramos. 
Mendoza. Octubre 1958. 
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Siempre es bien recibido un nuevo libro de Luis de Broglie; y no obs¬ 
tante tener ya el que ahora nos ocupa ( x ) una vida de diecisiete anos en su 
Original francos, la aparicion de su traduccidn espanola nos ofrece la oportu- 
n.idad del comentario. La imagen dual onda-corpusculo a que nos tiene habi- 
tuados la fisica actual, es s61o un aspecto —si bien determinante— de un pa¬ 
norama m3s general; los aspectos de continuidad y discontinuidad que ban 
ldo apareciendo —y lo siguen haciendo— en los campos mas inesperados del 
acontecer fisico; problemas en los cuales ha tenido participacidn activa v de 
primer orden el mismo de Broglie. Sus opiniones son, consecuentemente, de 
primera agua, y de alii el interes particular de la obra. 

La fisica newtoniana con su concepto de discontinuidad, esto es, con su 
suposicion de puntos sin extensidn pero con masa, pudo llegar a los resonan- 
tes £xitos conocidos por la claridad con que representaba los fenomenos me- 
cdnicos observados; mas ,por otro lado, la idea de la absoluta puntualidad, de 
la completa discontinuidad de la materia, aparejaba riesgos (action a dis- 
tancia) insuperables y a los cuales vino a poner termino la fisica del campo, la 
fisica de la continuidad, con los notables trabajos de Maxwell y Lorentz: ya 
no se producia ese brusco salto entre los puntos materiales de Newton v el 
vacio existente entre ellos; una continuidad vectorial salvaba el escollo. Todo 
se lleno de tensores. Pero las particulas puntuales, ahora transformadas en 
extensas y cargadas de electricidad (Lorentz) planteaban a su vez el problema 
de explicar su estabilidad: <jPor qu£ no se repelian mutuamente las partes 
coustitutivas de esas particulas? Y si se pvetende defender que son puntuales, 
(jcomo explicar que su energia no es infinita? En fin, este es el interrogante 
que tiende a resolver primordialmente la fisica moderna: “reconciliation de 
lo continuo con lo discontinuo por el juego de las probabilidades, pareciendo 
surgir lo continuo de la aplicacion de las probabilidades a un discontinuo 
incierto: tal parece ser la sugestidn que nos proporciona el estado actual 
de las teorias cuanticas” (p. 143). Varias son las cuestiones filosoficas que 
plantea esta situation (determinismo, individualidad de las particulas, interac¬ 
tion entre materia y energia, etc.) y sobre las cuales se extiende el autor, junto 
a otras de indole eminentemente fisica (caso de la fisica del foton, donde de 
Broglie ha trabajado intensamente). En todas ellas campea siempre el espf- 
riiu prudente del sabio: sabe, por ejemplo ; “que la fisica contemporanea tie¬ 
ne una tendencia clara a adoptar una actitud fenomenica y a considerar como 
seudoproblemas los que no pueden ser resueltos de ninguna manera por la 
experiencia M (p. 121); distingue entre determinismo y causalidad (si bien tiene 
una idea errdnea de £sta por defecto, pp. 64-65); se hace cargo de que la no 
individualizacidn del corphsculo es una falla del fisico para seguirlo en su 
curso (p. 121); etc. Todo ello en un texto que lleva al lector, confortable* 
mente transportado en una prosa agradable. Hecho que se hace mds notable 
adn en el ultimo capitulo (bastante fuera de lugar, dado el tema del libro) 
dedicado a bosquejar la vida atormentada de A. M. Ampere. 


(1) L. de Broglie, Conlitiuidad y discontinuidad en fisica moderna, Madrid, Espasa- 
Calpe S. A., col. Nueva Ciencia, Nueva T^cnica, 1957. 
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Sostenidamente fascinante aparece el estudio del arte y la filosofia de los 
griegos, dando de ello testimonio las innumerables obras dedicadas al tema. 
Mas en nuestra £poca de maravilloso desarrollo t^cnico, un nuevo motivo 
viene a sumarse a los dichos: el estudio de la ciencia y la tecnologia heleni- 
cas. Los nombres de Singer, Diels, Sarton, Heath, Heidel, Duhem, etc., son 
bien conocidos al estudioso del tema. El libro de Farrington ( 2 ), accesible 
ahora al lector de habla hispana, escrito en estilo atrayente y abundante en 
noticias, peca sin embargo de un grave defecto (junto a otros no mucho me- 
nores): el autor confunde constantemente ciencia con tecnica; de donde el 
lector atento sentira por momentos un indefinible malestar a medida que 
avanza en la lectura, y que lo llevara finalmente a una concepcibn equivo- 
cada de lo que fue el desarrollo de la ciencia entre los griegos. Defiende Fa¬ 
rrington que aquellos conocieron y usaron de la experimentacibn y que “lo 
que diferencia su ciencia de la nuestra fu£ menos la incapacidad de com- 
prender la importancia de la experimentacibn, que la carencia de instrumen- 
tos de precision y de toda tecnica de analisis qufmico. Fueron tan cientificos 
como las condiciones materiales de su tiempo lo permitlan” (p. 79); pero 
cuando entra a analizar ya de por fino esta aserrion, la fundamenta princi- 
palmente con ejemplos tornados de la medicina, es decir, de una tecnica y 
no de una ciencia en si misma. Por otra parte, no es absolutamente cierta esa 
defensa que pretende el autor; en realidad, v como ha sido subrayado por 
algun autor, el defecto fundamental de la ciencia griega ha sido no tanto la 
falta de medios e instrumental para conslituirse formalmente como ciencia, 
sino la ausencia de un concepto claro sobre la legalidad de los fenbmenos ob- 
servados, ausencia que basta para no lograr su encauzamiento epistemolbgico 
necesario. Esa misma confusibn entre ciencia v tecnica hace ademas que Fa¬ 
rrington no alcance a comprender la filosofia griega y queden sus ataques a 
ella (principalmente en las figuras de Platbn y Aris to teles) reducidas a me- 
ras incursiones depredatorias en las fronteras mas alejadas de su meollo doc- 
trinario. Por otra parte, resulta sumamente discutible (a veces hasta lo into¬ 
lerable) su incursion hacia lo que hoy denominariamos “el problema obrero’-: 
que la esclavitud pueda haber retrasado la tecnica (puesto que no urgla aba- 
ratar la mano de obra), sea; que la no riecesidad de mejor tecnologia haya 
influido negativamente en el desarrollo de la ciencia (o mejor, de algunas 
de ellas) por no plantearles problemas “vitales”, concedido. Pero que tales 
situaciones hayan impedido la evolution de la ciencia, as! y sin mas, es una 
extrapolation admisible solo si se tiene en cuenta su repetidamente senalada 
confusion entre ciencia y tecnologia. Si quisieramos aventurar un juicio sin- 
tetico sobre la obra de Farrington, dirlamos que estamos en presencia de 
un libro atrayente y noticioso, pero elaborado por un humanista a quien ha 
deslumbrado (sic) la tecnologia antigua —y que el confunde con la ciencia—, 
agravado todo ello por fuertes prejuicios religioso-polltico-sociales. 

Es evidente que la posesibn de conocimientos cientificos cada vez mayo- 
res y mejores, ha ido transformando la imagen que de la naturaleza (enten- 
dida como el conjunto de cuerpos existentes) se le presentaba al hombre. 


(2) B. Farrington, Ciencia griega, Buenos Aires, JLibreria Hachette S. A., 1957. 
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Desde el concepto exclusivamente religioso mitico, o explicacion por cau- 
sas mediatas, ha desarrollado el hombre una imagen menos explicativa pero 
mas descriptiva del niundo circundante; desde una concepcion mas rudimen- 
taiia (pero mas profunda) ha pasado, por la observacion primero, por la 
experimentacion despues, a una vision mas detallada (pero mas superlicial), 
mas inmedia tamente explicativa o descriptiva, y util ael cosmos. Sobre esa 
modificacidn de esta imagen de la naturaleza en cuanto obrada por la actual 
fisica, nos viene a hablar Werner Heisenberg ( 3 ). Divide para elio su obra 
en dos partes. En la primera trata de esbozar el desarrollo de las ideas fi- 
sica de los fendmenos naturales y sus inlluencias en la concepcion del uni- 
verso material, que va asi integrando el hombre, pasando por los problemas 
de la causalidad y el determinismo en la fisica atomica, y acabando iinalmente 
en consideraciones sobre las ventajas de la formacion humanista del hombre 
de ciencia. La segunda parte esta constituida por una breve antologia de 
textos (Kepler, Galileo, Newton, Huygens, d'Alembert, de Broglie, etc.) que 
complementan su exposition previa. 

En total una obra muy breve (73 pp. en su primera parte) y que no in- 
tenta un analisis exhaustivo del tema; es evidente que el autor ha iutentado 
mas un libro salido de la pluma de un hombre de ciencia y con fuerte acen- 
tuacidn sobre su condicion humana (por ello su capitulo sobre ciencia, cul- 
tura y educacidn humanistica), lo que nos trae a la memoria las paginas que 
escribiera Ortega y Gasset sobre el gran adelanto de la ciencia debida, para- 
dojalmente, a hombres increiblemente mediocres. Las cosas que dice Hei- 
semberg al efecto son sumamente interesantes, reirescantes, diriamos, para el 
hombre victima (en el mejor de los casos, en parte) de una tecnica que lo 
esta llevando arrollado aun dentro de la ciencia pura. Son tambien, y por 
eso mismo, muy importantes, tauto mas cuanto que es Heisenberg quien las 
dice. No resistimos la tentacion de copiar sus parrafos conclusivos, altamente 
aclaratorios de su Weltanschauung: “Como resumen, queremos destacar los 
siguientes puntos; 1) En sus comienzos, la ciencia moderna se distingue por 
una deliberada modestia; formula enunciados validos para dominios estric- 
tamente delimitados, y solo en tales limites les atribuye vahdez . 2) En el si - 
glo XIX , aquella modestia se pierde en gran parte . Los resultados de la Fi¬ 
sica son considerados como afirmaciones sobre todo el conjunto de la Na- 
turaleza. La Fisica aspira a ser una Filosofia, y muchas veces se proclama que 
toda verdadera Filosotia ha de ser unicamente ciencia de la Naturaleza. 3) Hoy, 
la Fisica estd experimentando una transformacion radical, uno de cuyos mas 
notables rasgos es la vuelta a su primitivo comedimiento. 4) Precisamente, el 
contenido filosbfico de una ciencia sblo se preserva a condicion de que dicha 
ciencia guarde bien presente la conciencia de sus limites. Los grandes descu- 
brimientos sobre propxedades de fenomenos naturales singulares no son ya 
posibles si se prejuzga en general sobre la esencia de aquellos fenbmenos. Si 
la Fisica deja en suspenso la decision sobre que sean los cuerpos, la materia, 
la energia* etc., y s61o con esta condicion, puede alcanzar conocimientos sobre 
propxedades singulares de los fenomenos designados con aquellos t£rminos; 


(3) W. Heisenberg, La imagen de la naturaleza en la fisica actual , Barcelona, Ed. 
Seix Banal S. A. # 1957. 
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conocimientos que pueden luego conducir a aut£ntiqa$ concepciones filosd- 
ficas”. 

El libro de Rothstein que tenemos entre manos ( 4 5 ) no es, en modo alguno, 
una obra de filosofia: se mueve, de hecho, en el piano estricto de la ciencia 
empirioldgica; pero no obstante resulta necesario siempre^ para el filosofo in- 
teresado en los problemas que plantea el tumulo de conocimientos que abarca 
la ciencia actual, ver en sus fuentes como se maneja un cientilico con ellos. 
Porque es indudable que el autor ha meditado y expuesto con originatidad 
ciertos conceptos tales como los de medicion y comumcacidn —apuntandO in- 
mediatamente hacia la organization, fundamental para la ciencia hoy— en 
relation con la entropia, la logica, el arte, el lenguaje, etc., y, tal como los 
utiliza el cientilico en su reflexion. 

Desde el aspecto cientilico llama la atencidn injnediatamente el uso in- 
teligente y repetido que hace el autor del concepto de entropia en cuanto apli- 
cable a los pioblemas de la information que ha menester la ciencia para su 
sostenido y economico desairollo: puesto que “la entropia ha sido descripta 
a menudo como medida de la ignorancia”, en un sistema de medicion —in- 
formativo— “a menor information mayor entropia” (pp. 4 y 7). Por otra parte, 
tambien puede establecerse una relacion con el tercer principio de la termodi- 
namica, que establece una entropia cero para un sistema completamente or- 
denado en el cero absoluto (p. 17); y, lo cual resulta sumamente interesante, 
puede establecerse desde un punto de vista termodinamico un limite para 
la precisidn de cualquier medicion a traves de un nuevo tipo de “principio de 
incertidumbre” (p. 18); etc. 

Mas del lado tilosofico, la obra es debil (por otra parte no tiene el autor 
pretension mayor al respecto). Ya es facil suponerlo cuando declara Rothstein 
que su punto de vista tilosofico —“if I have one consistent enough to merit 
the title”— ha sido fuertemente influido por Einstein, Bohr, Mach, Poincare, etc,, 
por el laboratorio, la tecnologia, problemas administrativos y organizativos, 
valores democraticos y etico-reiigiosos, por consideraciones est£ticas y una am- 
plia lectura de diversos temas tales como astrofisica y antropologia, religidn 
y teologia, etc. Habla de libre albedrio y determinismo como de ‘ problemas 
cuasi filosdficos”; cree que “no hay razon para excluir la posibilidad de una 
maquina capaz de crear un nuevo concepto” (p. 18), etc. 

Repetimos, una obra para captar al cientifico en su estricto campo de 
actividades. El desorbitado prdlogo de C. A. Muses . (85 pp. contra 110 pro- 
pias de Rothstein) habria menester de otra recensidn. 

Ambicioso es el tema que, para su “Aquinas Lecture, 1958”, ha elegido 
el conocido fisico Dr. Henry Margenau ( 6 ); y no menos resultard asombroso 
al estudiante de ciencias, a quien “Margenau” le es familiar a trav£s de sus 
obras “Foundations of Physics” (en colaboracidn con Lindsay) y “Mathema¬ 
tics of Physics and Chemistry” (en colaboracidn con Murphy), verlo ahora 
ocupado en tales menesteres que podria parecerles, en principio “piadosos”, 
pero que a la postre le hardn meditar seriamente sobre el valor doctrinario 
de la filosofia de Sto. Tomds. 

(4) J. Rothstein, Comunication, organization and science , Colorado, The Falcon’s Wing 
Press, 1958. 

(5) H. Margenau, Thomas and the Physics of 1958: a confrontation (The Aquinas 

Lecture, 1953), Milwaukee, Marquette University Fress, 1958. 
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Pero es claro, por otra parte, que en una conferencia s61o podri se-. 
guirse un criterio fuertemente selectivo si quiere confrontarse la filosofia 
del santo con la fisica actual. Y eso es lo que hace el autor: no trata de hallar 
puntos de coincidencia en el terreno de lo que hoy denominamos ‘‘fisica”, 
sino en el campo de la metodologia; puesto que el Aquinate no era de nin- 
guna manera un fisico sino un filosofo (o mejor, un teologo). La fisica cuan- 
tica y relativista de hoy ha superado ya el mecanicismo en el terreno feno- 
mtoico-explicativo y el xnaterialismo derivado en el doctrinario, a que dio 
lugar la denominada “fisica clasica”: hoy, el hombre de ciencia siente que hay 
algo que se le escapa de sus formuleos matematicos; que la realidad, que la 
explicacidn ultima de las cosas, excede a sus esquemas descriptivos. “La com- 
paracidn de la actual metodologia cieiitifica con aquellos aspectos del sistema 
de Tom£s aplicables a la ciencia, es hoy mas favorable que en cualquier otio 
momento de las ultimas dos centurias [...]. Hoy, el hombre de ciencia esta 
menos seguro [que los materialistas previos]; las formas y esencias de Sto. To¬ 
mkas no son tan extranas a algunos de ellos como el eter de Haeckel y Kel¬ 
vin” (pp. 4-5). Y puesto que es conviccidn de los cientificos que el curso de la 
ciencia converge hacia una meta final de la verdad, la coincidencia de me- 
todo con el de Sto. Tomds hace que su figura “se haya elevado irreversible- 
mente hacia una mayor significacion que antes” (p. 5). 

Con esta introduccidn comienza Margenau a analizar algunos de los pun¬ 
tos de contacto entre los problemas que plantea la fisica actual en el terreno 
metodoldgico y las soluciones que a temas semejantes diera en su tiempo Sto. 
Tomis. Asi, ha elegido especialmente el problema epistemoldgicamente fun¬ 
damental, que supone la relacidn entre sentidos v razon, y cuya solucion le 
permite llegar hasta la nocidn del “intellectus agens”, que juega un papel 
preponderante —rapida pero ciertamente lo hace ver el autor en el ejem- 
plo de “los dos escritorios” de Eddington— en el desarrollo del estudio pro- 
fundo de la ciencia. 

Otros ejemplos brevemente analizados, por ej., la abstraccion, que ape- 
rece cada vez mas preponderante en el terreno cientifico; el problema de la 
creacidn, cuya idea la fisica va haciendo cada vez menos extraha; las nuevas 
geometrias y logicas: etc.; para terminar con un iiamado a la realidad acerca 
de la ciencia, no como catalogo de fenomenos mds o menos sistematizados o 
explicados, sino como contenido continuado de ideas (coincidiendo asi con 
Planck, Einstein, etc.), completan un panorama pletdrico de sugerencias hacia 
posteriores desarrollos. 


J. E. BOLZAN. 




304- 


Oscar H. TravagliNo 


LA INVESTIGACI6N HISTGRICA 
SOBRE LA FILOSOFIA HISPANO-MUSULMANA 
REAL1ZADA POR MIGUEL CRUZ HERNANDEZ ( # ) 

Expreso Marcelino Menendez Pelayo que "...si hay una tradicion filoso - 
/sea en Esparia, coma a mi entender la hay , solo sera eficaz nuestra educacion 
y el aprendizaje que hagamos de las doctrinas extrahas cuando hayamos cono- 
cido e interpretado con ampho sentido las nuestras. No se trala de volver los 
ojos a una ciudad que queaa a la espalda, con peligros de convertirnos en es- 
tatua de sal, como la mujer de Lot , sino de conocer con amor de hijos la ciudad 
espirituai en que nacimos y compararla con las otras ciudades cuyos muros se 
levanlan enfrente” ( J ), y sus palabras indicaban la concreta relacion que exisle 
entre el tilosofo, la histona de la filosofia de la comunidad nacional en la que 
el filosoio iilosota, y la historia universal de la filosofia. Si bien es cierto que 
la estructura intelectual determina una apertura v una comunicabilidad esen- 
cial a la misma lilosolia, por encima de su insercion historica, sino toda lilo¬ 
solia permarieceria clausurada en la inmanencia de un acto de filosolar —y 
dejaria de ser la lilosolia y su historia—, no es menos cierto, a su vez, que el 
iilosoiar se ejerce desde una situacion temporal y en y desde esa situacion tem¬ 
poral se da esa apertura y comunicabilidad de la filosoia. Estudiar la historia 
de la lilosolia de la comunidad nacional en la que se ha nacido, es para el 
filosoio apertura y comunicacion con los que antes de 6\ han iilosoiado en su 
misma tierra e inicio de apertura y comunicacion con fildsoios de tierras allen- 
des a la suya y es, linalmente, insiancia necesaria para que esa comunicacidn 
y apertura ex historia , sea sine historia en la medida de su plenitud intelectual. 

Por otra parte queda en pie el hecho de la existencia de una autdntica 
filosolia espanola con constantes definitorias —espiritu cntico, y lendencia ar- 
monizadora como lo demostrara Menendez Pelayo en disidencia con el krau- 
simo de Sanz del Rio que negaba la tradicion iilosoiica de Espana ( 2 ). 


(*) MIGUEL CRUZ HERNANDEZ: HISTORIA DE LA FILOSOFIA ESPANOLA - FI¬ 
LOSOFIA HISPANO-MUSULMANA, eclitada por la Asociacion Espanola para el Progreso de 
las Ciencias, dos vols., impresos en los talleres graficos de GAndido Bermejo, Madrid, 1957; 
v. 1, 422, pags., v. 2, 384 pigs. El v. 2, contiene indices de terminos arabes clasificados alfa- 
beticamente por orden de raices, de nombres propios, de nombres geograticos y de lugares, 
y fe de erratas de las cuales hemos sumado 135, 100 correspondientes al v. 1, y 35 al v. 2. La 
presentacion de la obra es grave y coi recta. 

(1) MARCELINO MENENDEZ PELAYO: R'im6n Lull, discurso leido el l-V-1884 en el 
Instituto de las Islas Baleares, en La Ciencia Espanola, obras completas editadas por el Con- 
sejo Superior de luv. Cientificas, T. LIX, Madrid 1955, pag. 385. iambicn puede verse JOSE 
MARIA SANCHEZ DE MUN1AIN: Antologia General cle Menendez Pelayo, Recopilacion or- 
gdnica de su doctnna, B. A. C., Madrid, 1956, v. 1, pag. 293, texto 1.326. 

(2) Este descuido por la tradicion filosofica espanola ha llevado a JULIAN MARIAS a 
tratar en 203 lineas el pensamiento liiosofico de Francisco Sanchez, Luis Vives, Fox Morcillo, 
Gomez Pereira, Francisco de Vitoria, Domingo de Soto, Domingo Bdnez, Luis de Molina, 
Suarez, Balmes, Donoso Cortes, ademds de no estudiar al Cardenal Zeferino Gonzalez, a Fr. 
Norberto del Prado, O. P., y a Fr. Santiago Ramirez, O. P., en su Historia de la Filosofia, 
que llega hasta Heiddeger y Ortega Gasset. (JULIAN MARIAS: Historia de la Filosofia, Rev. 
de Occidente, Madrid, 1954, 7^ edicion, pigs. 193-194, 205-209, 346), y a Juan Beneyto P£rez 
hablar de tradicionalismo en Zeferino Gonzilez, (JUAN BENEYTO PEREZ, Historia de las 
Doctrinas Politicas, Aguilar, Madrid, 1950, pag. 428). cuando el mismo Cardenal criticaba la 
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(Concorde con ei pensamiento del autor de la Historia de los Heterodoxos, 
la Asociacion Espanola para el progreso de las Ciencias continua la pubiica- 
cion de la Historia de la Filosotia Espanola comenzada por Bonilla San Mar¬ 
tin, por lo cual ya Iran aparecido los tonios corresponuientes a la Filosofia 
Cnstiana de los siglos Xlii al XV (2 vols., 686 pags.) de Tomas y Joaquin 
Carreras Artau, y a la Lpoca del Renacimiento (3 vols. ,634 pags.) de Marcial 
Solana, ademds de la obra que motiva esta nota, a la que le iue adjuaicaua el 
“Premio Bonilla San Martin ", en un concurso convocado sobre historia de la 
filostia musulmana, poi un jurado presidido por Juan Zaragiieta. 

La vocacion por los estudios fiistoncos-niosoiicos de Miguel Cruz Her¬ 
nandez se mostro pubiicamente con su primer libro sobre La Metafisica de 
Avicena ( 3 ), aunque hay que decir que si bien sus mvestigaciones tienen espe¬ 
cial relacion con la hlosotia musulmana, por lo que hasta anora se ve, tambien 
ha trabajado en la escolastica cristiana como lo prueba su comunicacion, al 
Congreso internacionai de Filosotia de Barcelona de 1948, sobte La mtencio - 
nahaad en la filosofia de Francisco Suarez ( 4 ). 

Mas de doce anos empleo el autor en recoger el material para su Filosofia 
Hispano-Musulmana, y uuiizo mas de aos en escribirla. Trabajo en la Biblio- 
teca de Estudios Arabes y en la Biblioteca Universitaria de Granada, en la Es- 
cuela de Estudios Arabes de Madrid, en la Biblioteca Universitaiia de Sala¬ 
manca, en la Biblioteca de la Sorbona, en la Biblioteca Nacional de Paris y en 
la biblioteca particular de L. Massignon, y consuito al P. Alonso, S. J., al P. 
N. Morata, O. S. A., al P. F. M. Pareja, S. J., a Massignon, a G. Vajda, a H. Cor¬ 
bin, a A, M. Goichon, al P. Salman, O. P., a Gilson y a Zubiri, a cuyo magis- 
terio se deben las ideas esenciales de tondo lilosotico en las que Cruz Hernanuez 
orienta su labor investigativa. De todo esto ha salido esta densa y documentada 
historia de la filosotia hispano-musulmana, que el autor considera “...como 
un piimer intento ..., de lo que habra de ser nuestra historia de la filosofia 
hispano-musulmana’. (v. 1, pag. 15), y la primera aproximacion al objetivo 
enunciado en su primer libro: "Los trabajos de don Miguel Asin Palacios ha- 
bian enriquecido y madurado el campo de nuestra investigacion; crei por tanto, 
que era una obligacion ineludible aprovechar el camino abierto y preparar, por 
obras de conjunto de este tipo, una futura historia de la filosofia arabe musul¬ 
mana; labor que, Dios mediante, espero no tener que abandonar ,> ( 6 ). 

Dada la diiicultad que encierra resumir este libro, en los limites de una 
recension bibliografica, olrecemos el sumario de los dos volumenes: V. 1: Pr6- 


tesis tradicionalista que “deprime y rebaja mas de lo justo las fuerzas de la razdn Humana“ 
(ZEKER1NO GONZALEZ: Historia de la Filosofia , Madrid, i886, 2^ edicion, v. 4, pag. 422), 
y una de las caracterisiieas del resurgimiento escol&stico espanol, que personificaba Z. G. es 
su oposicion al tradicionalisrao. Merito ha sido de Menendez Pelayo revalidar en sus justos 
mdritos a la filosofia espanola. (Sobre el aporte de la filosofia espanola, pueae verse: TOMAS 
CARRERAS ARTAU, Aportaciones hispauas al curso general de la Filosofia, comunicacibn 
al Congreso Internacionai de Filosofia de Barcelona, 4-10 octubre 1948, con motivo del Cen- 
tenario de los Filosofos Francisco Suiiez y Jaime Balmes, Actas, Instituto “Luis Vives” de 
Filosofia, Madrid, 1949, I, pigs. 43-136, y JACQUES CHEVALIER, Du role de ia pensee es- 
pagnole dans la restauration de Vhumanisms integral, ibid., Ill, pigs. 359-364). 

(3) La Metafisica de Avicena. Universidad de Granada, 1949. 

(4) La intencionalidad en la filosofia de Fiancisco Suarez, Congreso Internacionai de 
Filosofia de Barcelona, opus cit., I, 317-337. 

(5) La Metaf. de Avicena, pig. 5. 
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logo; LA FILOSOFIA MUSULMANA ORIENTAL. I. La constitution del 
mundo musulman, II. La aurora de la cultura musulmana, III. La formacidn 
de la filosofia musulmana, IV. La constitution del aristotelismo musulman. 
al Kindi y al-Farabi, P. Avicena, VI. Algacel. LA FILOSOFIA HISPANO MU¬ 
SULMANA HASTA AVERROES. I. Espana y el Islam, II. Los origenes de la 
filosofia hispano-musulmana. III. Muhammad Ibn Massarra (883-931). IV. La 
escuela masarri (931-1010), V. Ibn Hazn de Cordoba (991-1065), VI, La escuela 
de Ibn Hazm (1036-1146), VII. Ibn al-Arif y la escuela neoplatdnica de Alme- 
ria (1050-1151), VIII. Ibn al-Sid de Badajoz (1052-1127), IX. Abu Salt de De- 
nia (1067-1134), X. La constitution de la lilosofia hispano-musulmana: Avem- 
pace (1170-1138), XI. Ibn Tufayl (antes de 1110-1185); V. 2: LA FILOSOFIA 
DE AVERROES. I. El puesto de Averroes en la historia de la filosofia, II. Vida 
de Averroes, fiiosolo espanol, 111. La obra escrita de Averroes, IV. La formation 
cientilica de Averroes, V. La actitud religiosa de Averroes, VI. El probiema 
del conocimiento, VII. Los principios de la ontologia, VIII. Dios y la creacion, 
IX. El mundo de la cieacidn, X. El probiema del intelecto, XI. La antropolo* 
gia de Averroes, XII. La conception etica y sociologies de Averroes, XIll. La 
iniluencia de Averroes. El Averroismo. EL AGOTAMIENTO DE LA FILO¬ 
SOFIA HISPANO-MUSULMANA. I. Ibn Tumlus de Alcira (antes de 1175- 
1223), II. Ibn Arabi de Murcia (1164-1240), III. Ibn Sabin de Murcia (1216- 
1271), IV. Ibn Jaldun (1332-1406). 

Si meditamos en el hecho de las relaciones de La escolastica arabe con la 
filosofia de Tomas de Aquino; en nuestro modo de ser hispanicos, y observa- 
mos la carencia bibliografica en nuestro pais sobre la filosofia musulmana, 
queda implicada la importancia de esta historia de Miguel Cruz Hernandez 
para el tomismo argentino y nuestra filosofia. 

A su vez la obra testimonia, en cuanto la filosofia hispano-musulmana 
continua a la griega, que “Haber conlinuado asi la tradition filosofica , que 
arrancaba de Grecta, y habdrsela transmitido a Europa, cuando mas la espe- 
raba, ha sido tambien otra de las grandes misiones historicas de Espana”. (I. 
pig. 207). 


OSCAR H. TRAVAGLINO 


UNIVERSIDAD CATOLICA ARGENTINA ‘‘SANTA MARIA DE LOS 

BUENOS AIRES” 

Facultad de Filosofia y Departamento de Filosofia 

En la Universidad Catdlica Argentina han funcionado normalmente este 
ano los primeros cursos de tres Facultades: “Filosofia”, “Derecho y Ciencias 
Politicss” y “Economia y Ciencias Sociales”, bajo la direccidn de sus decanos, 
el Pbro. Guillermo Blanco, el Dr. Faustino Legon y el Dr. Francisco Val- 
secchi. 

En la Facultad de Ciencias Sociales y Econdmicas se cursan dos carreras: 
Administracidn de Empresas y Licenciado en Economia. 
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De las Facultades dependen distintos Departamentos e Institutos de In¬ 
vestigation que nuclean a profesores y egresados. Actualmente funcicnan, en 
Filosofia: el “Departamento de Filosofia tebrica”, bajo la direccibn del De- 
cano, Pbro. Guillermo Blanco; en “Derecho y Giencias Poiiticas”, los Depar- 
tamentos de “Filosofia Juridica y Politica”, dirigido por el Dr. Julio Ojea 
Quintana, de “Derecho Publico", dirigido por el Decano Dr. Faustino Legdn, 
y de “Derecho Internacional Privado ", dirigido por el Dr. Werner Goldsch¬ 
midt; en “Economia y Giencias Sociales" funcionan los Instilutos de “Teoria 
Econbruica”, que dirige el Decano, Dr. Francisco Valsecchi, y de “Realidad 
Economica", que dirige el Dr. Carlos Movano Llerena. 

Existen tambien otros Institutos de Investigacibn, que son nucleos de 
estudio y docencia, de donde saldran las iuturas Facultades: de “Linguistica y 
Estudios Literarios", dirigido por el Dr. Angel J. Battistessa con un primer aho 
de Letias, que desde el aho que viene sera “Facultad de Letras; “Instituto 
de Teologia", dirigido por Mons. Dr. Eduardo Pironio, con la catedra de 
Introduccion a la Teologia y Teologia Fundamental, que deben cursar los 
alumnos de primer aho de todas las Facultades; “Instituto de Cultura y Ex¬ 
tension Universitaria", que tiene a su cargo todas las actividades de lormacion 
no profesionales de la Universidad, cuyo diiector es el Cgo. Luis Ma. Etche- 
verry Boneo; “Instituto de Giencias Naturales y Bioiogicas", dirigido por el 
Dr. Emiliano J. Mac Donagh; “Instituto de Giencias Fisico-MaLematicas e 
Ingenieria", que dirige el Dr. Agustin Duranona y Vedia; y la “Escuela Pre- 
paratoria de Musica", que dirige el Maestro Alberto Ginastera, de la que de- 
pende el Coro de la Universidad y que el aho proximo se converma en 
Facultad de Musica. El Departamento de Biblioteca y Publicacioncs cuenta 
como Director al Dr. Cesar H. Belaunde. 

Un numeroso alumnado ha asistido a los cursos regulares. Por este mo* 
tivo, en la Facultad de Derecho y Giencias Sociales, el Curso de primer aho 
lunciono en dos turnos. 

La Facultad de Filosofia de la Universidad Catdlica Argentina bajo la 
direccion del Pbro. Guillermo Blanco, comenzd a funcionar el 7 de mayo de 
1958 con una clase inaugural que dicto para todo el alumnado de la Uni- 
versidad el Sr. Rector de la misma, Mons. Dr. Octavio N. Derisi sobre la uni- 
dad de la cultura y la importancia de la Filosofia y la Teologia como uni- 
ficadoras y jerarquizadoras del conocinilento humano. 

El nutrido grupo de alumnos inscriptos en primer aho asistid diaria- 
mente a las clases que se dictaron segun un plan que distingue inaterias prin- 
cipales, auxiliares y especiales. 

Las materias principales, con tres horas semanales, son: Ldgica e Histo- 
ria de la Filosofia Antigua. Teologia, en dos horas, es materia comun a 
todas las carreras. 

Es profesor titular de Logica, el Dr. Hector A. Llambias que desarrolld 
la Logica material, y profesor adjunto el Dr. Juan A. Casaubon, que explicd 
la Logica Formal. El programa ha sido elaborado dentro de los grandes li- 
neamientos de la tradicidn aristotelico-tomista y teniendo en cuenta la dis- 
posicidn probable de alumnos de un primer curso de Filosofia, para quienes 
la Ldgica como ciencia filosofica y como tecnica de la demostracidn rigu- 
rosa hace las veces de una verdadera introduccidn a la Filosofia, entendida 
esta ultima como conocimiento “epistemico". Asimismo, se ha tenido en cuen- 
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ta que al plan de estudios para el primer curso se incorpord la ensenanza 
por separado de la Logica Simbolica. Conforme a la orientacidn tomista de 
la catedra, los problemas de critica del conocimiento y la reflexidn epistemo- 
ldgica se reservan para la Metaiisica que se ubica en el ultimo ano de los 
estudios de filosofia. El programa, en tin, procura conservar puicramente los 
contornos de la Logica como ciencia y arte del ente de razdn de segunda in- 
tencion, dedicando principal atencion a la cuestion de los conceptos univer- 
sales y a la demostracion apodictica. 

El profesor titular de Historia de la Filosofia Antigua, Dr. Benito Raifo 
Magnasco, considera a esta disciplina como iormalmente filosofica, lo que iun- 
damenta el caracter tematico del programa, precedido de un desarrollo ge¬ 
neral historico externo. 

Los alumnos de Filosofia asistieron tambien a las clases de Introduccion 
a la Teologia que Mons. Dr. Eduardo F. Pironio dicto en el Instituto de 
Cultura v Extension Universitaria. En ellas se ha ocupado de clariiicar la 
importancia y necesidad de la Teologia y de delimitar su objeto propio y sus 
tunciones. 

Entre las materias auxiliares, el Pbro. Hector D. Mandrioni, desarrollo 
Introduccion a la Filosofia. El principal objetivo del programa, de caracter 
analitico-sintetico, es llegar a un conocimiento exacto de la naturaleza del 
filosoiar por medio de la reflexion y el contacto con algunas obras funda¬ 
mentals de filosofia. 

El Dr. Gaston Teran, que explico Textos, comentd el primer libro de 
la Metaiisica de Aristoteles. El tema elegjdo fue organizado para complemen- 
tar la tarea del profesor de Historia de la Filosoiia Antigua, ya que aquel 
iibro importa, en cierto sentido, una transcripcion del pensamiento pre-aris- 
totelico y una critica del mismo. La mira tenida en vista es ir al texto de 
Aristoteles y familiarizarse con su vocabulario para ir preparando el camino, 
en lo posible, a la problematica y tematica de su filosofar. Frente a la situa¬ 
tion real de nuestro alumnado que generalmente ignora el griego y poco sabe 
de otro idioma que el materno, se bused atenuar la mentada deficiencia ha- 
ciendo uso de las buenas versiones italianas (Carlini, Oggioni), francesas 
(Tricot), e inglesas (Ross); con la participacion de los estuchantes que cono- 
cen dichas lenguas, se intento una version en espanol, como instrumento de 
trabajo, sin duda modestisimo, pero lo mas cercano al texto original; no se 
descuido la referencia al texto griego, a los propios vocablos griegos, al menos 
por el palido reflejo de su etimologxa —lo que de paso implied una incitacion 
al alumno a colmar tamana laguna— rendiente a acunar en espanol terminos 
del pensamiento aristotelico. En un segundo paso se verified la fidelidad con 
que Aristoteles ha cumplido su proposito en el libro A de la Metafisica, 
de si ha habido o no aeformacidn de las doctrinas expuestas, de esto ultimo 
permitio preguntarse acerca de lo que debe entenderse por historiador de la 
filosofia. Dado el objeto de este programa y la condicidn de los estudiantes 
de primer ano se hecho mano con mucha discrecion de las interpretaciones 
de Jaeger, Ross, Zurcher, Allan, etc. 

Los alumnos de la Facultad de Filosofia, siguieron tambien el curso de 
Latin que el Profesor Francisco Novoa dicto en el Instituto de Linguistica 
y Estudios Literarios. 

Como materia especial el curso de primer ano incluye Logica Simbolica 
que dietd el Dr. Alberto Moreno. En esta disciplina se han considerado 
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pecialmente dos aspcctos: 19, la exposition de los elementos de la Idgica 
cldsica hivalente (PM) y del calculo modal; 29, ejercitacion intensiva en los 
procedimientos de decision de la ldgica proposicional y de la 16gica de pre- 
dicados. Por su importancia se han tenido muy en cuenta en la primera parte 
las cuestiones vinculadas con las “formas normales” y con Jas exigencias del 
sistema axiomatico (pruebas de independencia, consistencia y“completitud”). 
La exposicidn tecnica neutral con respecto a los distintos sistemas filosoficos, 
sirvid de material basico para el estudio de temas especializados. Solo despuds 
del dominio de la tecnica se intentd una determinacidn de sus relaciones con 
la Idgica tradicional — denrro de la “logica formal*’— y con el pensamiento 
matemdtico —como presentation exacta de la ldgica del pensamiento mate- 
ntitico. 

Los profesores de la Facultad de Filosofia mantuvieron permanente con- 
tacto con el curso y atendieron semanalmente las consultas de los alumnos. 
Un auxiliar docente tuvo por misiOn asistir al alumnado en todas sus difi- 
cultades. 

Para realizar de manera eficaz el con tacto entre profesores y alumnos 
en todas las materias se han tornado dos examenes parciales y se realizan 
actos de convivencia donde los profesores tienen oportunidad de conversar 
con los alumnos y orientarlos en problemas no s61o profesionales sino de 
indole general. 

El porcentaje de asistencia a clase —que es obligatoria en un 75 %— y 
las notas de los examenes parciales se tienen en cuenta en el examen final al 
que el profesor llega conociendo las condiciones y aplicacidn del alumno, que 
son considerados a los efectos de su ratification y promotion. 

De este modo la Facultad de FilosoCia ha tratado de poner los medios 
mds conducentes para una recta v mas eficaz labor docente. 

El Departamento de Filosofia prosiguiO con el plan de estudios sobre Epis - 
temologia de las Ciencias Naturales y Culturales . Corresponds al Dr. Emiliano 
Mac Donagh el ocuparse acerca de la Metodologia de las Ciencias Biologicas. 
Con motivo de cumplirse el centenario de la presentacidn a la Sociedad Linnea- 
na de Londres de los ensayos de Darwin y Russell Wallace, las conferencias del 
Dr. Mac Donagh tuvieron tambien el significado de un homenaie del Instituto 
de Ciencias Naturales y del Departamento de Filosofia teorica. El tema elegido 
—“El verdadero concepto del darwinismo”— did pie para que el conferenciante 
mostrara, a trav^s del tratamiento cientlfico de un problema, el modo de proce- 
der, la metodologia de las ciencias biologicas. Comienza el Dr. Mac Donagh pre- 
cisando el concepto de Evolucidn, lo cual le obliga a determinar los t^rminos 
de “especie biologica” y “herencia”. Refierese seguidamente al paso de Darwin 
por nuestro pals y lo que ello signified para la elaboracidn de la doctrina dar- 
winiana. El conferenciante recalca que el punto de vista en que se coloca es el 
propio del zodlogo, no del antropdlogo. Ejemplifica non la supuesta ley bio- 
genetica fundamental de Haeckel, y con ocasion de ella hace referencia a los 
trabajos de Garstang, De Beer y Hardy. Sehala otra consecuencia del nuevo punto 
de vista: la eliminacion del “anfioxo”, como prototipo de los vertebrados. Apoya 
la nueva Concepcion sobre las bases de sus propios trabajos sobre larvas de lam* 
preas del sur argentino. Desarrolla luego la idea que se sigue de los trabajos de 
Hardy: mucho de lo que en zoologla se considera como monologla generalizada 
no es tal, sino paidomdrfico o neot^nico. Se ocupa luego del hombre zoologica- 
mente considerado como “animal generalizado”. Hace referencia a los trabajos 
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de T. de Chardin. Recapitulando, el conferenciante retorna en primer lugar al 
tema de la herencia mendeliana, con especial referencia a la polemics con los 
bidlogos sovieticos y a su significado. Hace una alusion al problema de los vi- 
xus filtrables, con indicacion de las teorias de Johnstone (1952) y Cook (1955), y 
distingue entre herencia y transnvision congenita. Senala tambien el acierto que 
hubiera sido prescindir de la nocidn de especie y la necesidad de sustituhla per 
el lenguaje cientifico de “genoma” o “singameo” o ‘linneon”. Concluye el con¬ 
ferenciante con una referencia a la “Humani Generis” de Pio XII, con espe¬ 
cial mencion de su influjo estimulante sobre la inteligencia de los investigado- 
res. A pedido del Dr. Mac Donagh, el Pbro. G. Blanco aclaro la importancia 
de distinguir el piano cientifico del filosofico en el problema de la evolucidn, 
subrayando las exigencias minimas de inteligibilidad propias de la Filosofia 
de la Naturaleza. 

El estudio de la Epistemologia de las ciencias Fisico-Quimicas fue confiado 
al Dr. J. E. Bolzan, quien desarrollo su ensenanza en cuatro conferencias los 
dias 3, 17 y 24 de setiembre y 10 de octubre. Tema de la primera conferencia fue: 
“El modo de definir en ciencia experimental El Dr. Bolzan expuso los siguien- 
tes puntos: hasta Galileo no hubo ciencia en el sentido moderno que hoy le 
damos, es decir, como saber sistematico y que se sabe sistematico; sistematizacidn 
que aparece cuando se concede toda su importancia a la captacion cuantitativa 
de lo observado y, por un proceso posterior inductivo-abstractivo, se llega a la 
tormulacion de la ley cientifica. No pudiendo conocer las diferencias substan- 
ciales, el cientifico definird a los cuerpos que estudia por sus propiedades, pro- 
piedades que define a su vez nada mas que por una descripcion de los procesos 
de medicidn, medio que le permite tender hacia la ciencia como saber objetivo, 
impersonal y comunicable. De aqui tambien la necesidad de sustituir los sen- 
sibles propios por sensibles comunes, redudbles estos tiltimos de alguna manera 
a cantidad. Por ello el hombre de ciencia mide, la cantidad directamente, la 
cuaiidad a craves de una reduction (por participation, no formal) al genero 
cantidad. 

El tema de la segunda conferencia: “Las leyes y la descripcion de los fend - 
menos”, fue desarrollado como sigue: puesto que la ciencia tiende hacia un 
saber sistematico y no de cosas aisladas, se trata de hallar una relacion general 
entre las variables que intervienen en el fenomeno estudiado, esto es.expresar 
lo experimentado en forma de una ecuacion funcional: formulacidn de la ley. 
Mas por depender de mediciones, las leyes seran siempre aproximadas y pro- 
visorias, esquematizan en una expresion simple el complejo observado, expre- 
san relaciones cuantitativas que resultan de las medidas efectuadas y en forma 
funcional, sin ocuparse realmente de dependencias causales. La ley expresa algo 
real, pero tiende a esquematizarlo con un sentido practico. Se consideraron 
tambien los casos de las leyes estadxsticas, diferenciando segun se hable de la 
fisica clasica o de la fisica cuantica. A instancias de Mons. Derisi y con inter* 
vencidn del P. Blanco, se aclararon algunos puntos sobre la naturalidad de las 
leyes cientificas. 

En la tercera conferencia —“I.as teorias y la explicacion de los fenomenos , 
el Dr. Bolzdn manifestd que: dos tendencias existen dentro de la conceptuali- 
zacion de la teoria: o se la considera como una simple sistematizacion de leyes 
(en la mayoria de los casos), o bien se le concede un cierto caracter explicativo. 
En el primer caso (positivismo cientifico) la teoria es una suerte de ley de le¬ 
yes: se tiende a hacer entrar los dates experimentales dentro de un marco 


Universidad Cat6lica Argentina “Santa MarIA de los Buenos Aires"... 3U 

matemitico apropiado, reduciendo un cierto ntimero de leyes a un esquema 
ordenador que permite tambien predecir nuevos hechos desconocidos aun. 
Suponiendo la teoria un encadenamiento ldgico: fendmeno medido-ley-teoria, 
seri tambien susceptible de perfeccionamiento; evolution que conduce en la 
practica a disminuir su numero en favor de su amplitud. En el segundo caso 
(tendencia explicativa), la ciencia clasica tendia hacia una explication real, 
ontologica —intencionalmente al menos—, si bien entendida en sentido meca- 
nista. Recien en las fisicas cuanrica y relativista se restringe el conocimiento 
a sdlo lo experimentable cuantitativamente. Frente a las concepciones psicolo - 
gista y logicista de la explication cientilica, la realista, para quien la ordena- 
cidn Tdgica de fendmenos reconoce como fundamento una realidad mas pro¬ 
funda que arranca del ser mismo, es la que satisface realmente en ultima ins- 
tancia al espiritu. 

Tema de la cuarta y ultima conferencia fue Cosmovision cientifica y reali - 
dad. Podemos resumirla asi: acentuando tan fuertemente la ciencia su absoluta 
dependencia de operaciones mensurativas permite vislumbrar ya que se le es- 
capardn de su dominio epistemologico importantisimos cambios del saber que 
exceden la categoria de cantidad. En la expresidn de la ley, la matematizacidn 
no es sino una simplificacidn practica; en la teoria en cambio, al menos en la 
concepcidn realista de la explication, la cuantificacidn supone un acercamiento 
mis aprehensivo del accidente cantidad. Si a ello agregamos la figura que deter- 
mina a la cantidad y es la nota especifica mas caracteristica de los seres cor- 
pdreos, estamos muy cerca del hilemorfismo: trabajando asi, las teorias fisico- 
matem^ticas tienden fuertemente a captar la realidad corporal; desde el segundo 
grado de abstraccidn, el cientifico puede vislumbrar el horizonte de la meta- 
fisica. Pero vislumbrar no es alcanzar y aqui reside la insuficiencia de la ciencia 
experimental, quien no es capaz de si misma de dar razdn completa de la reali¬ 
dad: preguntas sobre el movimiento en general, la materia, el tiempo, la exis- 
tencia, las cualidades, etc., quedaran sin respuesta exhaustiva. Es necesario ad- 
raitir, junto a la ciencia experimental que estudia el cosmos en su aspecto 
fenomenico particularizado, otro rnodo de conocer dicho cosmos, otra ciencia 
mis universal v absoluta, la filosofia de la naturaleza, a quien compete dar 
razdn de aquellos aspectos del muiido de los fendmenos que presupone la ciencia. 

Bajo el patrocinio conjunto del Instituto de Cientias Naturales y del De- 
partamento de Filosofia se comenzd a realizar el 5 de noviembre una Segunda 
Serie de Conferencias, con la misma intencidn metodoldgica de las anteriores 
concretindose en el tema "El tiempo v los ciclos". La abrid el Dr. J. E. Bolzdn 
con dos conferencias sobre Radioactividad y edad de la tierra . En la primera 
conferencia el Dr. Bolzin ccmenzd aftrmando la necesidad de precisar el mo- 
mento desde cuando se comienza a con tar la edad de la tierra, por lo cual se 
habla siempre de una edad. geologica. Basados en la ley de Rutherford-Soddy 
segun la cual la probabilidad de que un ritomo radioactivo se transforme es 
independiente de su edad, es posible llegar a una expresidn que permite calcu- 
lar, en base al elemento original y al derivado, la edad del mineral que los 
contiene. Se pueden calcular asi los limites inferior y superior en la edad del 
planeta. Se expusieron los mctodos basados en las relaciones U/Pb, Th/Pb, 
U/He, Th/He, Rb/Sr, K/Ca, v K/A, explicando la tecnica y ventajas y des- 
y desventajas de cada uno. Una breve explicacidn sobre la tecnica moderna de 
la dilucidn isotdpica completd la exposicidn. Al finalizar la misma, se suscitd 
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un animado debate con la participacion de los doctores E. Kittl y E. Linares 
acerca de la antigiiedad de algunos yacimientos de nuestro pais. 

En la segunda se expusieron las tecnicas basadas en el analisis de los halos 
pleocroicos, en la determination del contenido en radiocarbono (C-!4) y en el 
estudio de los meteoritos. Llamo especialmente la atencidn la importancia que 
para la arqueologfa tiene la tecnica de datacion radiocarbonica. Sobre los me¬ 
teoritos, debe hacerse una convention semejante a la vista para el caso de la 
tierra, acerca del momento en que se empieza a contar su edad; los unicos datos 
mds firmes son los obtenidos per los metodos que consideran elementos radioac- 
tivos tales como los hallados en la tierra (U, Rb, K), mientras que el estudio 
del bombardeo cdsmico deja todavia mucho que desear en cuanto a concordan¬ 
ce de resultados. Finalmente, el Dr. Linares, de la Comision Nacional de Ener- 
gia Atdmica, did a conocer algunos datos obtenidos sobre uraninitas de nuestro 
pais, participando posteriormente en el debate los doctores E. J. MacDonagh, 
Kittl y R. O. Toubes. 

El profesor Dr. Erwin Kittl, actualmente investigador del INTA y Director 
de la Revista de Mineria, did una conferencia especial sobre La geoquimica y 
la genesis de los yacimientos miner ales. Se trata de nuevas concepciones sobre 
el p; oceso de acumulaciones de minerales raros que se aclaran al apartarse de 
las teorias corrientes de Goldschmidt, y permiten interpretar el origen de la 
tierra con otra cosmologia; incluso se admite el origen de las grandes cuencas 
oceanicas por el desprendimiento del satelite, la Luna. 

La siguiente conferencia fne del Dr. Guillermo Scartascini, de nuestro Ins- 
tituto, sobre La edad del Cuaternario . Se refirio especialmente a sus investiga- 
ciones sobre el pampeano, y el origen y estructura del llamado loess , que no 
es tal, y del cual demostrd que ciertas clasificaciones estan insuficientemente 
fundadas, como lo prueban sus propios analisis; aun la estratigrafia ha sido 
mal descripta, como lo comprobd reiteradamente en las barrancas del Parana; 
su principal contribucidn versa sobre los estratos comprobadamente sedimen- 
tarios. Estas investigaciones tienen importancia incluso respecto de la edad del 
hombre en Amerca, y seran ampliadas mas adelante. 

El Dr. Enrique Linares, de la Comisidn Nacional de Energia Atdmica, se 
ocupd en otra conferencia de sus investigaciones sobre los metodos de estudio 
del uranio, incluso los resultados que obtuvo con materiales argentinos* que 
llevd a Estados Unidos, en donde cuentan con laboratories modelo. Cinco m£- 
todos fueron especialmente expuestos al detalle, senalando sus concordancias, 
y cudnto revelan sobre la edad de los terrenes, algunos mas antiguos que el 
terciario, y, a la vez, sobre el problema general de la desintegracidn de la materia. 

Este ciclo de conferencias continua hasta fin de aho. 

De las actividades filosoficas realizadas por el Instituto de Cultura y Ex¬ 
tension Universitaria, debemos destacar las 3 conferencias inaugurates del senor 
Rector Mons. Dr. Octavio Nicolas Derisi, con el siguiente temario: 

1° Naturaleza y Cultura. Dimensidn intelectual de la cultura. Ciencia y 
Filosofia. 2^ Dimension volitiva de la cultura. Moral, arte y tecnca. 3^ Dimen¬ 
sion integral de la cultura. Religion, jerarquia de las dimensiones de la cultura. 
Cultura y Universidad. 

Especialmente invitado por este Instituto, el Dr. Nimio de Anquin pro- 
nuncid una conferencia el 30 de octubre sobre; “Introduccidn al estudio del 
desarrollo del pensamiento aristotelico”. 



BIBLIOGRAFIA 


THE PHILOSOPHY OF KANT AND OUR MODERN WORLD, ed. por 

Charles W. Hendel, The Liberal Art. Press, N. York, 1957, 132 pags. 

Esta obra presenta e! texto de la conferencias que, al conmemorarse el 1509 
aniversario de la mucrte de Kant, fueron pronunciadas en la Universidad de 
Yale, por cuatro de sus profesores, estudiosos de Kant. La repercusion alcan- 
zada motivd su publicacion. 

El Prof. John E. Smith es autor del trabajo titulado: “ El problejna del 
hombre” (p. 1 a 24). Derpues de destacar la vigencia creciente de toda la pro- 
blematica actual acerca del hombre, pone el acento en tres puntos fundamen- 
lales: 1) como evitar la cosificacidn del hombre en un mnndo mecanizado; 
2) como preservar el sentido de lo individual y de la responsabilidad social en 
una epoca esceptica v relativista; 3) como subordin-ar los adelantos cientificos 
a los fines morales y religiosos. Frente a esta situacion, destaca el interes de 
Kant por lo antropologico, presente en sus grandes obras, y que formulara en 
las preguntas: ?Qiie hue do tonocer?, $Que debo hacert, gQue puedo esperar ?, 
"esumidas en la pregunta: iQue es el hombre?; el autor las expone somera- 
mente, en forma muy semejante al planteo de M. Buber (cfr. iQue es el hom¬ 
bre?, p. 14 y sig., F. C. E. M£jico). 

El segundo ensayo: “La filosofia de la existencia” (p. 25 a 61% perrenece 
al Prof. eGorge Schrader, quien sostiene que, si bien Kant no fue el primer 
existencialista ni el padre del existencia!ismo, es, sin embargo, el autor que 
m4s ha influido cn los autores existencialistas. va directamente, en Jaspers 
) Heidegger, ya indireciamente, en Kierkegaard y en Sartre, a traves de He¬ 
gel (especialmente con el metodo dialectico y con sus categorias basicas: en-si, 
para-si, etc.). Dos de los temas fundamentales: subjetividad y trascendencia, 
son elaborados segun la formulacidn y el espiritu kantianos; por otra parte, 
la tension de la libertad, la primada de lo moral y el formalismo de la filosofia 
existencial, tienen asimismo su origen en Kant. 

Rene Wellek expone el tema: ff Estetica y criticismo”, (p. 63 a 89), 
aiirmando que Kant es el fundador de la estetica moderna. El ha puesto de 
relieve alguno de sus temas centrales: el problema de la autonomta del arte, 
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d problema critico, su subjetividad y su objetividad, la relacion eritre el 
arte y la naturaleza, ^a “organicidad” de la obra de arte, la relacion entre lo 
particular y lo universal en el arte, conciliados en lo que Kant llama “Idea” 
y que el autor, siguiendo a Cassirer, prefiere denominar “si'mbolo”. 

El ultimo ensayo pertenece a Charles W. Hendel y se titular “Libertad, 
democracia y paz” (p 9 1 a 126). Senala el interes de Kant por Rousseau, por 
la Guerra de la Independence de los EE. IJU. y por la Revolucion Francesa; 
cstablece el paralelismo entre la concepcion kantiana de la voluntad y de 
la libertad, por un lado, y el ideal revolucionario: Libertad, Igualdad, Fra* 
ternidad, por otro. Finahza el trabajo exponiendo el ideal democrdtico kan- 
tiano de una republica federal al servicio de la paz humana. 

Completa el volumen una breve bibliografia con relacidn a cada uno de 
los temas tratados. 

Por lo expuesto, puede verse que los cuatro trabajos comentados son me- 
ramente expositivos y no significan ningun aporte al estudio del pensamiento 
kantiano, especialmeute el primero y el ultimo de los ensavos. Los referentes 
al aspecto existencial v al problema estetico deben destacarse, al menos por 
la claridad de su exposicidn. 

C. A. Sacheri. 


READINGS IN THE PHILOSOPHY OF NATURE, por Henry /. Koren, 

C. S. Sp The Newman Press, Maryland, 1958. 

Cada vez mds a ruenudo aparecen libros de texto, tanto en filosofia como 
en ciencias y especiahnente en Norteamerica, que sugieren al fin de capitulo 
algunas lecturas seleccionadas con cardcter completivo y a fin de que logre el 
lector una vision mas arnplia y directa de los problemas planteados. Pero la 
verdad es que, en general, el alumno desdena tal consejo, sea por desinter^s, 
sea por la urgencia de preparar sus exdmenes. De este modo la formacidn per¬ 
durable queda pospuesta por una necesidad momentanea. 

Mas el P. Koren (director de los Duquesne Studies conocidos por nues* 
tros lectores) sale al encuentro de aquellas dificultades con esta antologia, po- 
niendo en manos del estudiante una importante coleccidn de lecturas que de 
otro modo deberia buscar desperdigadas en cada una de las obras selecciona¬ 
das. Y en verdad que lo hace cabalmente. 

Comenzando con un planteamiento introductivo sobre el concepto 
de filosofia natural (opiniones de von Mises, Frank, d’Abro, Schlick, Mar* 
gehau, Eddington, Seiler, Luyten, Hartmann), analiza luego las relaciones 
entre fisica y filosofia natural (textos de Maritain, van Melsen, Kane, van 
Breda); la naturaleza de la materia (dinamismo, mecanicismo, hilosistemismo, 
hilemorfismo; textos de Boscovich, Kant, Renoirte, Descartes, Bittle, Gerrity, 
Hugon, van Melsen, Hoenen, Descoqs, Remer, McMullin, O’Donoghue, 
O’Neill, Sto. Tomas y Aristoteles); cantidad, movimiento, espacio y tiempo 
(textos de O'Neill, van Laer, Hoenen, Poincar^, Aristdteles, van Melsen, Nys, 
Newton, Burtt, Einstein, Capek, Frank, Barnett); y la sustancia individual 
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(textos de Bobik, Schrodinger, van Melsen); para terminar con una exposi¬ 
tion sobre la causalidrul fisica (textos de Born, Planck y van Laer). 

Ya la enumeration de los titulos principales, asi como de la cantidad v 
calidad de autores selcccionados (algunos con mas de un texto), daran al lec¬ 
tor idea de la magnitud de la obra. Pero no se detiene aqui la labor del P. 
Koren: ademas de la selection v traduccidn de las obras no inglesas (alemanas, 
iatinas, holandeses, francesas), ha ido intercalando breves pero precisos coinen- 
tarios sobre las diferentes tendencias frente a los temas tratados y, lo que es 
mucho mds importante aun, ha contrapuesto muv a menudo opiniones abier- 
tamente encontradas, donde aparecen autores criticando mutuamente sus ar¬ 
guments; ocurrencia cue iuzeamos un pleno acierto por cuanto serd inesti¬ 
mable avuda para la formation intelectual del lector, ouien podrd ir elabo- 
rando asi su propio rmerio, iluminado por la controversia de la cual sera es- 
pectador necesariamente activo puesto one “oira las dive r sas campanas” —al 
menos las mas import utes.— Asi, por eiemplo, en el capitulo sobre hilemor- 
iismo podrd estudiar seis diversos argumentos, cada uno criticado a su tumo 
por otros tantos. 

Cierto es —y asi lo reconoce Koren en su prefacio— que toda antologfa 
supone una espectativa de criticas, tanto se refieran ellas a los temas abar- 
cados cuanto al acierto en la seieccion de textos: aoui hay mucho de prefe¬ 
rences. Pero no mentis cierto es aue estas “Readings in the Philosophy of 
Nature” cumplen acabadamente con las intenciones de su compilador: pre- 
sentar ante el lector los problemas fundamentals de la filosofta natural vis- 
tos desde varios puntos de vista, deiando abierto al mi^mo tiempo rammo ha- 
cia una mayor profundizacidn de aoutilos. Pero adviertase oue la lectura y 
ineditacidn de esta anioJogi'a —como las de todas ellas— no exime de ninguna 
manera de la necesidad de hacerlo sobTe las obras a que alude: la real forma¬ 
tion puede comenzar aqui, pero no acabar sin mis. 

Libro denso, rico en doctrina, se adecua muy bien como companero su- 
plementador del libro de texto. 

“Readings in the Philosophy of Nature” es el primer volumen aue apa- 
rece dentro de la “The College Readings Series”, cuva section Filosofia esO 
dlrigida por Mons. J. K. Ryan. Se anuncian otros volumenes analogos sobre 
diversos temas de filosoffa. 

J. E. Bolzan. 

SOCIOLOGIA ECONOMICA, por Jose Enrique Miguens, Editorial Depalma, 

Buenos Aires, 1958, (159 pigs.) 

.- - .. -•» -?*■* j* 

El subtitulo de cste libro —“Los presupuestos socioldgicos de las teorias 
econdmicas modernas”— senala claramente su finalidad. El autor estudia di- 
chas teorias como sotiologo, pero a la vez con un bagaje econdmico nada des- 
preciable, y ello le permite encuadrarlas en el conjunto de ideas y de hechos 
que explican su nacimiento y desenvolvimiento, como tambidn indicar sus 
proyecciones. 

En tres capitulos esta dividido el libro, dedicados, respectivamente, a la 
escuela clasica, a las escuelas neoclisicas y a las corrientes tedricas actuales. 
Desde luego, el primero es aquel en el que resulta mds dificil ser novedoso, 
por haber sido ya muy estudiado. No obstante, el autor tiene muchas observa- 
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clones de interes acerca de la evolucidn y'las consecnencias de dicha escuela. 

El segundo capitulo trata, en su mayor parte, del movimiento keynesiano, 
y luego de la teorfa de la competencia imperfecta. Personalmente no estamos 
de acuerdo en consider nr como “neoclasica” la poderosa corriente de Keynes 
v sus continuadores, aunque reconocemos sus puntos de coincidencia (o quizas 
seria mas exacto dech su 1/nea de continuidad) con los clasicos. El detallado 
analisis que hace el Dr. Miguens le lleva a esta conclusion:: “A mi juicio, Key¬ 
nes constituye un puente tedrico e intelectual entre la economia clasica y la 
planificacion totalitaria, v es el portavoz de una ideologia y de una epoca de 
transito, de indecision, que se manifiesta entre las dos guerras mundiales”. 
Merece sehalarse asimismo la transcripcion de una interesante y poco cono- 
cida carta del mismo Keynes a Hayek (el celebrado autor de “Camino hacia 
la servidumbre”), aceua de la planificacion economica. 

En el tercer capitulo se estudian las corrientes teoricas hodiernas, consi- 
derando como tales las escuelas del desarrollo economico, de la economia na- 
cional y de la economia social del niercado. La lista no es exhaustiva, desde 
luego, pero esas tres son muy representativas. El autor no oculta su simpatia 
por eilas, destacando su caracier eminentemente realista, y finaliza prediciendo 
“para un plazo no lejano la aparicion de grandes teorias sinteticas que abar- 
cando los resultados de ambas ciencias (economia y sociologia), nos den es- 
quemas teoricos que sean lo que deben ser, no artificios racionales construi- 
dos para delicia de los especialistas, sino verdaderos instrumentos de capta> 
cion e interpretacidn de la realidad y caminos de acceso a su irreductible y 
misteriosa aunque relativa y contingente plenitud”. 

En suma, un libro arerca de un tema poco tratado en la Argentina, que 
iia de resultar de verdadero interes para quienes se preocupan por las cues- 
tiones economicas y sociales de nuestra enoca. 

C. H. B. 


DJCCIONARIO DE PILOSOFJA, por Walter Brug«er S. J. (Redactado con 
la colaboracion de los profesores del Colegio Berchmans de Pullach, 
Munich y otros profesores), traduccidn de J. M. Velez Cantarell , segunda 
edicidn castellana, ampliada segun la quinta edicion alemana, 626 p^- 
ginas. Herder, Barcelona-Buenos Aires (C. Pellegrini 1179), 1958. 

En el N9 30 de SAPIENTIA de Octubre-Diciembre de 1953 (pig. 303-4) 
nos ocupamos de la presente obra con motivo de la aparicidn de su primera 
edicion castellana. 

La ventaja de esta segunda edicion reside en que recoge las correcciones 
que los an tores han introducido en la 5^ y ultima edicion alemana: precisio- 
nes de conceptos, aclaraciones para una exposicion mas objetiva de los siste- 
mas, actualizacidn de la bibliograf^ —que el traductor tambien ha hecho 
de los libros en castellano— no pocos articulos totalmente rehechos, y una 
ampliacion de las Serdones de Historia de la Filosofia, que permite un uso 
mas completo y eficaz del Diccionario. Baste advertir que el libro ha crecido 
en mas de cien paginas. 

Por las mejoras apuntadas podemos repetir, con mas razdn ahora, lo que 
dijimos en el citado comentario de SAPJENTIA a la primera edicidn de la 
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traducdon castellana de esta obra, despues de enumerar los meritos del Dic- 
cionario: “Juzgamos que el Diccionario Filosolico de Brugger es el mas s6- 
lido y mds completo de los inspirados en la filosoiia cristiana”. Y lo que en- 
tonces anadiamos: “dado el valor intrinseco de la obra y su indiscutible uti- 
hdad no dudamos que analoga acogida oirecida a la edicion alemana encon- 
trara esta obra entre los lectores de habla castellana”, viene a cumplirse aho- 
ra al alcanzar en pocos anos esta segunda edicion. 

Con la esmerada presentacion que le caracteriza editd Herder de Bar- 
celona-Buenos Aires. 

Octavio N. Derisi. 


autor, Buenos Aires, 1957. 

ESTIMACION DE LaNZA DEL VASTO, por Guillermo Gallardo, ed. del 

Necesaria, imprescindibie, la aparicion de este libro, tras la campana de 
“no-violencia” y de “la nueva interpretacion de los Evangelios”, realizadas 
por Lanza del Vasto a lines del ano pasado en nuestro pais. 

Aiivia espintualmente el saber que alguien entre nosotros ha dado pu~ 
blicidad a los comentarios que tal predica le sugirieron; mas todavia cuando 
esos comentarios no son apreciaciones subjetivas sino estrictamente objetivas 
y sustentadas en la palabra divina y en las Endciicas de distintos Papas. Se 
irata de un analisis verdaderamente critico, que pone en evidencia las desvia- 
ciones doctrinarias del movimiento suscitado por Lanza del Vasto. 

Como expresa el autor del presente libro, la “teoria” de este reiormador 
espiritual esta en flagrante conti adiccion con los textos biblicos. 

Loable el proposito de L. del V., mirado ligeramente: el de tender al per- 
ieccionamiento moral de los hombres, pero evidentemente errado el cammo. 
dUn catolico demarcandu senderos distintos a los propuestos sabiamente por 
Dios y por su Iglesia? <?No es ya un indicio de error el mero hecho de la aco¬ 
gida benevola y encomiasta que a su venida y a sus conferencias proporciona- 
ran quienes sistemdticamente estan contra la verdad catolica de la Iglesia 
en nuestro pais? 

Tal doctrina, llevada a sus utlimas consecuencias, podria colocar al lector 
poco avisado en una senda expedita hacia el indiferentismo religioso, por 
io menos, de que todas las religiones son equivalentes. 

Predicas como estas no harian mella, si profundiz^ramos mas en la fuente 
misma de nuestra Religion, unico y verdadero punto de partida y de llegada. 

Todas estas desviaciones peligrosas de L. del V. han sido senaladas con 
precision y criticadas con rigor en este libro de G. Gallardo a la luz de la 
doctrina de la Iglesia. Por eso, en este hay algo mas que una critica a una doc- 
irina erronea y ambigua: hay un claro mensaje, que no es otro que el perenne 
de Jesucristo, tal como la conserva en toda su vitaiidad e integridad quien solo 
posee la autoridad imalible y el mandato del mismo Cristo, de conservarlo, 
custodiarlo incblume y predicarlo a todos los pueblos y en todos los tiempos 
y que es la Iglesia. 

Tal la oportunidad y el valor de este libro verdaderamente esclarecedor. 


Emilia Lopez Guerra. 
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